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UvVOD

Tradicné ludove zvyky a obycaje v roznych podobdch sprevddzajii
ludstvo prakticky od proopociatkit jeho dejin. Ako priklad mézZeme wviest 112
mladopaleoliticke malby na stendch jaskyrn, ktoré zobrazujii urcite zvyky z
oblasti lovie. Umerne s rastom spolocenského poznania a vedomia sa tieto
zvyky a obycaje menili a prispoésobovali sa potrebdam doby.

Ak porovndme zivot na sklonkiu 19. storocia s vyraznym rozvojom
Zivotnej 1irovne v priebebu 20. storocia, vidime markantny rozdiel. V oblasti
techniky vstupujii na scénu automobily, lietadld, pocitace a rézne dalsie
vymozenosti. Nie je preto vébec divné, Ze sa ldto zmena vyrazne podielala aj
na zmene Zivotnej iirovne a ndsledne aj na zmene Zivotného stylu. Zacina
sa rozvoj novej duchovnej kultiry, nez akej sme byvali svedkom. Urcité
sposoby Zivota zanikajii a rodia sa nove, prisposobujiice sa dobe. Kultirny
zivot sa v mnobych pripadoch prestaboval z verejnosti do obyvaciek k
obrazovkdm televizorov, rdadidm a pod.

V tejto sitvislosti vyvsidva otdzka, ¢i este potrebujeme tradicné zvyky a
obycaje? Odpoved na tito otdzku, ale aj na mnoho inych zameranych na
zdnik, zrod a rozvijanie sa tradicii ¢i Zivotnébo $tylu, sa snaZzili ndjst
ticastnici celoslovenskébho semindra Tradicné zvyky a obrady a siicasnost,
ktory sa uskutocnil 15. oktobra 1997 v Podtatranskom muizeu v Poprade.

Predkladany zbornik obsabije prispevky, ktoré odzneli pocas tohto
semindra a verime, Ze tak ako je pre jebo aitorov vyiistenim mnohorocnej
mravencej prdce, tak pre Citatelov bude zdrojom poucenia a poznania
nesmierneho dedictva ndsho ndroda, ktoré budovali generdcie nasich otcov
po celé stdrocia.

PhDr. Peter Roth
riaditefl
Podtatranského muizea



NIEKOLKO POZNAMOK O SUCASNYCH ZVYKOCH, OBRADOCH
A ZODPOVEDNOSTI

Alexandra Bitusikova

Obrad (lat. ritus, ang. ritual, nem. der Ritus, franc. les rites) je
"oznacenim vyrazného individudlneho alebo kolektivneho sposobu
spravania, ktory je Standardizovany, tj. zaloZeny na vnitenych alebo
tradi¢nych pravidlich. Vznikd ako reakcia jednajicich 0séb na situdcie
rozhodovania alebo strachu, pricom pre svoju identicki opakovatelnost
funguje ako stabilizitor sprivania. "Je ndstrojom, pomocou ktorého dane
spolocenstvo lldril}ie a upeviuje svoje normativne usporiadanie 2
organiziciu." (HOLY - SOUKUP “994: 126). Takto definuje ritualy - obrady
socidlna a kultirna antropolégia. Niektori antropolégovia rozdeluji obrady
na sakrilne, spojené s nibozenstvom, a sekuldarne, ktoré zahffaji formalne
stile, stereotypné sposoby spriavania opakujice a konajice sa na’
sekuldrnych, nereligiéznych miestach (KOTTAK 1991: NAS 1997: 3).

Doélezitou sucastou obradov _$l’1 symboly  (symbolické miesta
symbolické predmety, jazyk a sprdvanie). Predmety, ktoré symbolizuj(;
nejaki udalost, osobu, vztah ai. moZu sa stat pri obrade objektom uctievaniy
az manipuldcie (PEOPLES - BAILEY 1988: 320).

Obrady znamenaji vybocenie z Casu a z normélneho chodu Zivota. Ich
sucastou je opak viednosti - sviatocnost, hra, zibava, opitovné
pripomenutie si nejakej vyrocnej, rodinnej, naboZenskej alebo historickej
udalosti, odliSné sprivanie, prezenticia autority, spolocenské stretnutie s
pribuznymi a priatelmi, obradové piesne, jedld, odev ap. (NAS 1997.2).

Slovenska etnografia a etnolégia chipe zvyky a obrady ako scast
tradi¢nej duchovnej kultiry. E.Horvithovd charakterizuje zvyky ako
"vSeobecne prijaté, tradiciou ustilené vzory sprivania socionormativnej
povahy. Su to zdedené formy kultirneho spravania ¢loveka ako individug 5
sucasne sa prejavujui vo vsetkych jeho vztahoch k rodine, k pribuzenstvy, k
spolo¢nosti, k zivotnému prostrediu, k prirode, k prici, vo vSetkych
opakovanych druhoch aktivity v k’uidodex}nom zivote, pri sviatoénych j
slavnostnych prilezitostiach" (HORVATHOVA 1995:106). Obrad je potom taky
"tradiciou Standardizovany tkon, resp. komplex tkonov, ktory objektivne
alebo subjektivne, teda z hladiska nositelov prislusného kultirneho javu,
podmienuje alebo spoluposobi pri kvalitativnej zmene v osobnom  Zivote
¢loveka, v pracovnom procese a v prirode (HORVATHOVA 1995:109). Obrad
md vzdy demonstrativnu podobu, prebieha podla presného scendra, kto}y"‘



_urCuje naslednost tikonov, osoby, ¢as a miesto konania, symboly, atribiity ai
(HORVATHOVA 1995:110).

Porovnivanie slovenskej etnologickej a zahrani¢nej antropologicke;j
literatiry naznacuje isté rozdiely v definovani obradov, ktoré zipadnd
antropolégia chape v SirSich kultirno - spolocenskych a historickych
stvislostiach. To pred nds stavia otizky, ¢o md byl predmetom ndsho
odborného zdujmu, ¢o si viimat a Co prenechat sociolégom, historikom,
lingvistom, socidlnym psycholégom, prognostikom, politikom ai.

Sucasné obdobie post-komunistickej transformacie na Slovensku
prindsa obrovské zmeny nielen v politickej a ekonomickej oblasti, ale aj v
socidlnom a kultirnom Zivote jednotlivca, rodiny a spolo¢nosti. Tradic¢na
kultira, ktora uz za socializmu presla velkymi zmenami, preziva v
sucasnosti nové obdobie svojho vyvinu. Na jednej strane je tu hrozba
globalizicie, europeizdcie a amerikanizicie, ktord na nds denne 1toci
prostrednictvom reklim, bilboardov, filmov, médii atd. Na druhej strane je
tu novd ideolégia "ndrodného Statu" a s nou spojené vyuzivanie aZ
manipulovanie s kultirou, jej zloZkami a symbolmi. Co si mi slovensky
etnoldg pracujici v mizeu, osvete, Skolstve ¢i vo vyskume viimat? Ako si
zachovat profesiondlnu etiku a ostat iminny voci akejkolvek ideolégii, do
ktorej moze byt vdaka svojim skusenostiam a vedomostiam o slovenskej
kultire - ani nevie ako - vtiahnuty?

Mime dve moznosti. Ked sa pozrieme na stucasné zvyky a obrady cez
staré, ale stale dobre shizZiace okuliare, ndjdeme eSte mnoho rodinnych a
vyro¢nych zvykov a obradov, ktoré si zachovali kontinuitu vyvoja,
pretavuji do novej podoby - tak, ako to vZdy vo vyvine tradicii fungovalo.
Ak vSak prijmeme SirSie chdpanie zvykov a obradov ako ho prind$a sociilna
a kultirna antropolégia, nemali by nasej pozornosti unikat novovznikajice,
kazdorocne sa opakujice sviato¢né prileZitosti, ktoré nesui v sebe niektoré
znaky obradovosti (symboly, myty, Specidilne ukony, praktiky a spésoby
spravania a komunikovania. Také si napr. pocetné Studentské ceremonie,
cechovice ai.). VicSina z nich obsahuje prvky cechovych inicia¢nych
obradov, samozrejme v inej forme a funkcii.

Pidom "Zeleznej opony" otvorili sa moznosti SirSej interkultirnej
komunikdcie a s tym aj vymeny kultirnych prvkov. V tomto zmysle je
zaujimavé sledovat prenikanie novych sviatkov alebo novych sviato¢nych
prvkov z inych etnik a kultir - Defi sv. Valentina, Denl matiek, Den otcov,
Halloween, nové prvky viano¢ného zvykoslovia a symboliky (adventné



vence, vyzdoba strom¢eka v domdcnoslti a pred domom, bozkivanie pod
imelom, viano¢ny moriak ai.) Aj ked tieto sviatky nie si vieobecne VZité,
vplyvaji najmi na vedomie mladej genericie, ktord mi velké Imedzery v
poznani tradi¢nej duchovnej kultiry.

Vznik samostatnej Slovenskej republiky dal podnet k formovaniu
viacerych "novych" cirkevnych, ale najmi novych civilnych sviatkov, ktore
nadvizuji .na vyznamné udalosti, miesta a osobnosti ndarodnych dejin
(vystupy, pochody a pite na Stity, Devin, Bradlo..). Sme svedkami
ideologicky motivovanych a podporovanych osliav vzniku republiky, dstavy
a zvrchovanosti Slovenskej republiky, spojenych s vatrami zvrchovanosti,
plavenim na pltiach, zakladanim parkov Slovikov, otviranim rokov
Slovikov a p., ktoré sice eSte nemaji pevné miesto v duchovnom Zivote
celej society, ale svojou emotivhou symbolikou, rétorikou g mytiziciou
histérie silne posobia na vedomie fudi. Prave tieto novodové sviatky, ritudly
symboly a myty zohrivaji déleziti ulohu pri formovani "nirodného stin" a’
pri budovani a posiliiovani etnickej identity Slovikov, ¢o viak neraz ide
ruka v ruke s etnocentrizmom, s podnecovanim etnickej a rasovej
nezndsanlivosti a rastiicou xenofobiou. Mozno sa len micky prizerat?

Etnograf, etnolég ¢i antropolég by nemal ostat nevsimavy voci novym
socio - kultirnym fenoménom v nasej spolo¢nosti.

Nie je [lahké objektivne a z nadhladu hodnotit nadrtnuté problémy
sucasnosti, ale myslim si, Ze je naSou povinnostou a zodpovednostou
nevyhybat sa im, mlcky ich neobchdadzat a neriadif sa Ziadnoy ideologiou
ale len a len profesiondlnou etikou etnoléga. ’
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ZBIERKOVY FOND DUCHOVNEJ KULTURY V SNM EM
V MARTINE

Eva Panc¢uhova

V hesle Duchovnd kultira v Encyklopédii Tudovej kultiry Slovenska
(Bratislava 1995, s.112-113) ¢itame, Ze ide o sihrn zloziek globilnej kultiry,
ktoré najviac uspokojuji duchovné potreby cCloveka. V zauZivanej platnej
systematike etnografie zahriuje zvyky, obrady, vedomosti a predstavy o
prirode a cloveku, o nadprirodzenych bytostiach a podobne ' UZ aj v
nadviznosti na tito definiciu som velmi uvitala, Ze Podtatranské muzeum
zorganizovalo semindr pre muzejnikov, venovany takejto problematike. Vo
svojom prispevku som sa Vim muzejnikom ako dlhoro¢ni muzejnicka
rozhodla predstavit tradicné zvyky a obrady, ktoré su sicastou Stidia
duchovnej kultiry takpovediac z druhej strany, zo strany genézy
zbierkového fondu SNM, ktory dokumentuje zvykoslovné prejavy v naSej
tradi¢nej kultire. Nebudem sa teda venovat jednotlivym zvykom ako takym,
ale Vam priblizim samotny zbierkovy fond dokumentujici zvykoslovie a
jeho genézu. Ked som si pozerala program semindra, zistila som, Ze
prevladaji referity s témou vyrotného zvykoslovia. Aj ja som preto svoju
pozornost zamerala na genézu tejto Casti zbierkového fondu v SNM v
Martine. Skor ako zacnem, vysvetlim, ako som sa k spracovaniu genézy
zbierkového fondu duchovnej kuluiry v Slovenskom ndrodnom muizeu
dostala. 'V podstate ide o moju participiciu na plneni jednej z
vedecko-vyskumnych tloh Slovenského ndarodného mizea v Martine
nazvanej Dejiny Slovenského ndrodného miizea, ktord si okrem iného klidla
za ulohu spracovat analyzu a genézu takmer 140 000 zbierok fondu SNM.
Vieme vsetci velmi dobre, e vytvorenie optimilnych predpokladov pri
koncipovani vyskumnej, dokumentacnej a akvizi¢nej cinnosti v kazdom
miizeu si vyZzaduje dobri znalost uZ existujicich zbierok. Zbierkovy fond
Slovenského ndrodného muizea sa budoval, rovnako ako vo vSetkych
muizedich s takymto zameranim, podla najrozli¢nejSich interpreticii ludovej
kultiry. Aj budovanie zbierkového fondu duchovnej kultiry vychddzalo
predovietkym z hladania archaickosti a pévodu  trojrozmernych
dokumentov jednotlivych prejavov Tudovej kultiry. Ako sa to podarilo
naim predchodcom a neskér aj nim, moézeme postdif, ak si pozrieme
posledné dva ro¢niky Zbornika Slovenského ndrodnébo miizea - Etnografia.

Obrifme teraz naSu pozornos{ konkrétne na genézu najpocetnejSie
zastipenych v zbierkach SNM - uZ avizovanych prejavov vyrocného
zvykoslovia. ‘



V zbierke vyro¢ného, ¢i kalendirneho zvykoslovia mi dominantné
postavenie kolekcia masiek, betlehemov a kraslic. Treba poznamenat, 7e ani
sledovand cast zbierkového fondu duchovnej kultiry nebola budovana
systematicky. Je nekompletnd a nie si v nej rovnomerne zastipené
predmety z celého tzemia Slovenska. Aj sposob budovania tejto zbierky je v
mnohom  vyrazom nihodilosti a podriadenosti subjektivnym  kritéridm
tvorcov tohoto zbierkového fondu. V poslednych rokoch sme sa usilovali
vyskumnou a akvizicnou cinnosfou tento zbierkovy fond doplnit a
dokompletizovat. Viznou prekizkou v tomto usili sa ndm stal nedostatok
finan¢nych prostriedkov.

Zaklady budovania zbierky kraslic v SNM ako vyraznych prejavov
vyroného  zvykoslovia  polozila Ema  Goldpergerovs (1853-1917),
zakladajica ¢lenka spolku Zivena, spravkyna jej zbierok ako aj zbierok MSS
v priestoroch Narodného domu a prvej budovy Slovenského nirodného
muzea v Martine.

V roku 1897 venovala do zbierok Muzeilnej slovenskej spoloc¢nosti 6
kraslic z rodnej Luborece (Lucenec). K tejto kolekcii tradi¢nych symbolov
jarného ozivovania prirody a obetnych obradovych darov pribudlo uz
nasledujici rok 14 kraslic zo SpiSa. Pripominam ale, je v prvych
desatrociach sa z prirastkovych knih nedozvedime o aky sposob zdobenia
velkono¢ného vajicka Slo. Neuvddza sa tam, ¢i ide o farbené vajicko v
rastlinnych odvaroch, ¢ neskor v anilinovych farbich, ¢ boli zdobené
batikovanim, leptanim, vySkrabovanim, oblepovanim duinoy sitiny, alebo
priadzou, ¢i iSlo o kraslice zdobené odrétovanim ap. K vybudovaniu ’zbierky
kraslic v . SNM v Martine prispeli v dalSich rokoch aj mnpohi vyznamni
slovenski dejatelia. Spomenime aspon A.K.Medveckého (1875-1937) &i
M.Pietorovii a R. Brtifla. O rozsirenie zbierky kraslic v SNM s v?z}mhme
pricinil aj zakladatel a prvy predseda Slovenskej muzedlnej spolo¢nosti
organizator vedeckého Zivota na Slovensku a vlastivedny badatel A.Kme%
(1841-1908). Pocas svojho poésobenia v Prencove (Ziar nad Hronom)
zozbieral a v roku 1903 do nuizea venoval loo kraslic. v roku 1904 ku
krasliciam pribudol prvy velkono¢ny priiteny korbac¢ z Prencova. Tak ako
inde, aj v Prencove magicky vyznam Sibania vibovymi pritmi sivisel s
vierou v plodonosnu a Zivotoddrnu silu vegeticie a Prencoveania vedeli e
taky predmet ako velkono¢ny korba¢ treba zachovat v myzey pre d'z;léie
generacie.

V roku 1902 sa dostiva do zbierok SNM aj prvy kompletny betlehem.
Ide o dar Jozefa Stefanicu z Krivej (Dolny Kubin). Tak ako bol; kraslice
tradi¢né symboly velkono¢nych sviatkov, betlehemy symbolizovali Vianoce.



Zobrazuji  biblicky pribeh  Kristovho narodenia. Nachddzame v nom
povodné postavy - dieta leziace v jaslickich medzi dvomi zvieratkami volom
a somdrom, Pannu Mariu, Sv. Jozefa, klanajicich sa pastierov a Troch krdlov
s darmi.

Dreveny polychromovany betlehem z Krivej polozil ziklad budovania

zbierky betlehemov uz v roku 1902. Kritko potom rozsiril zbierku
betlehemov vyznamny ¢inovnik Muzedlnej slovenskej spolocnosti a sicasne
4j jej treti predseda FrantiSek Richard Oswald (1845-1926) a A.Kmet ako aj
Jozefina Naprstkova z Prahy.
v 30. rokoch. Nesporne to siviselo s vystavbou druhej reprezentativnej
budovy SNM a teda aj s perspektivnymi pripravami novych ndrodopisnych
expozicii. S tou novou budovou miizea, ktord bola postavend v najtazsich
¢asoch svetovej hospodirskej krizy z iniciativy MSS a zdsluhou organizac¢nej
schopnosti a velkého usilia J.Geryka ako aj financ¢nej podpory celého
niroda. Pripravované stile expozicie v novej budove SNM si vynutili uz v
predstihu vicSie a cielenejSie akvizicie. Pripravou na rozsirenie zbierkového
fondu duchovnej kultiry sa stala vyzva pracovnikov miizea na zbieranie
predmetov, dokumentujicich duchovni kultiru Slovikov, najmi vsak tych,
ktoré suviseli s kalendarnym zvykoslovim.

"Slovenské ndarodné muizeum v Tur¢ianskom Sv. Martine md na
programe medziinym sosbierat i vSetky zvykoslovné predmety a to vzdy
prilezitostne. V. poste a pri velkono¢nych sviatkoch slovensky Iud ma
rozlicné zvyky, v ktorych i niektoré predmety maju svoju ulohu" ¢itame v
CMSS v roku 1928 Odozva na publikovani vyzvu nedala na seba dlho
Cakat.

V rokoch 1930-1931 bolo zaznamenané znacné rozSirenie zbierky
betlehemov, ktorych vyrobcami boli predovSetkym banici a pastieri.
Umelecky najpdsobivejsie z nich st betlehemy vyrobené v 2. polovici 19.
storo¢ia v Banskej Stiavnici a jej okoli. Charakterizuje ich snaha po vernom
zndzorneni motivov z pastierskeho, banickeho a rolnickeho Zivota. Autori
tychto  betlehemov  pracovali  predovsetkym s lipovym drevom. Velku
kolekciu vzdicnych  bansko-Stiavnickych betlehemov z 2. polovice 19.
storo¢ia ziskalo SNM od zberatela A.J.Pénteka z Banskej Stiavnice. [§lo vo
vieobecnosti o betlehemy izbové, neprenosnej podoby, ktoré byvali v
povodnom prostredi na Vianoce postavené v kultovom izbovom kiite.
Viaceré sa dostali k nim ako sme uz uviedli, zasluhou zberetela A.J.Pénteka.
Autormi kompletnych betlehemov, ktoré August Jozef Péntek predal do
ndsho muizea, boli banici z B.Belej (A.Mozola a J.Vanco, J.Slanina) z Ilije a



Banskej Stiavnice. V rokoch 1930-1931 pribudlo 463 betlehemskych figirok.
V sucasnej dobe nam robi problém skompletizovat jednotlivé celky. V
dokumentacii jednotlivych casti betlehemov sa stretivame s mnohymi
nedostatkami (rovnaké prirastkové Cisla, nepresné lokality, nejednotné
datovanie casti toho istého betlehemu).

Vyznamny slovensky etnograf, vysokoskolsky pedagdg, univerzitny
profesor PhDr. R.Bedndrik, DrSc., posobiaci v rokoch 1930-31 ako kustéd
narodopisnych zbierok SNM v Martine zacal v roku 1931 budovat zbierkowvi
kolekciu masiek. Prvou v tejto kolekcii bola zvieracia faSiangovd maska
turonia z Ciémian zo zaciatku storocia, ktori pdn profesor do miizea venoval
ako dar. Ako dobre vieme a dnes tu to urcite eSte pocujeme - maska turofia
zohravala vo faSiangovych sprievodoch magicko - ceremoniilnu funkciu a
iej nazov bol odvodeny od tura, zvierata symbolizujiceho silu a plodnost.
Druhou maskou v zbierkach muizea sa stala faSiangovd maska z
Turcianskeho Petra (Martin) "celkom ojedineld umeleckd prica dedinského
kovdca, zndzoriujica Perina-Paroma.” "FaSiangovd maska, vytepand zo
7eleza je dokumentom ludovej tradicie pohanského kultu, ktory si tohoto
Boha hromu a blesku predstavuje v takomto vyzore",

Ako sme uz spomenuli, rozsiahla akvizi¢na ¢innost v tomto obdobi bola
podmienend predovietkym  pripravou novych narodopisnych expozicii.
Dotaznikova akcia prof. R.Bedndrika z roku 1936 zamerand aj na doplnenie
zbierok z oblasti zvykoslovia - velmi podporila akvizi¢ni ¢innost muzea.
Zasluhou  tzv. "doplnkového  zberu"  nirodopisnych exponatov,
uskuto¢neného v roku 1938 A.Viclavikom a R.Bedndrikom v Ci¢manoch,
podarilo sa do muizea ziskat aj cenni kolekciu predmetov dokumentujicich
zvykoslovné prejavy. V tomto roku sa zbierkovy fond rozristol o 2622
predmetov. Zo zvykoslovia to boli také predmety ako fasiangové masky z
Lutis (Zilina) a Oms3enia (Trencin), mikuldSske ciapky a trojkralové hviezdy.

V roku 1938 boli nainStalované expozicie v novej reprezentativnej
budove SNM spristupnené verejnosti. Vystavnd sieni ¢.IX bola venovana
vedlajsim formdm zamestnania a piata kéja konkrétne zvykosloviu. V
Sprievodcovi  sbierkami  miizea (Martin = 1938, s.22) ¢itame "Nad
hospoddrskou  zikladiiou  troch dominantnych  zamestnani Tudu  stoji
spolocenskd nadstavba, vyjadrend v pocetnych zvykoch, previdzanych v
jednotlivych ro¢nych obdobiach a na vyrocné sviatky. Takymi zvykovymi
prejavmi si zvyky lucijné, faSiangové, potom vianofné a velkono¢né ako
zvyky krestanské a vyndSanie Moreny a prindSanie letka a oslavy letného
slnovratu - palenie Jana. Na§ Iud vykonavanim tychto zvykov uspokojoval
svoju tizbu po dobrej trode, pozehnani na majetku a $tasti v rodine" ¢,
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Pocas 2. svetovej vojny padlo na budovu SNM 19 grandtov, z nich 9
priamo zasiahlo budovu a ostatné explodovali v botanickej zdihrade a v
priestore pred arkadami. Jeden grandt padol do siene zvykoslovia.

Celkovo obdobie 2. svetovej vojny nepriaznivo zasiahlo aj do
zberatelskej ¢innosti SNM. Prvé roky po skonceni vojny boli v SNM
zamerané predovSetkym na likvidiciu Skod  sposobenych  vojnovymi
udalostami.

. novembra 1945 zacal pracovat v oddeleni duchovnej kultiry opit
R Bedndrik. Vo Vyrocnej sprave o ¢innosti SNM R.Bedndrik piSe: "Hlavnou
mojou  snahou  bolo  pripravit inStaliciu  zvykoslovného oddelenia.
Zvykoslovné oddelenie je u nds ¢o do pomeru bohatstva predmetov o Tude
najchudobnejsie. V tomto obdobi sostavil som dotaznik na viano¢né
stromceky, zhotovené zo slamy, prepletané listeninami. Dalej sostavil som
dotaznik, pomocou ktorého bude mozno ziskal predmety zvykov
vyrocitych. Napokon vyinstaloval som zvykoslovni silu. A tym uz dnes st
vietky miestnosti v ndrodopise vyinstalované a pristupné obecenstvu". V
roku 1946 sa R.Bedndrik na strinkach Casopisu MSS obracia na jeho
itatelov s vyzvou o doplnenie zbierkového fondu, dokumentujiceho
vyrocné zvykoslovie. PiSe "Expondty nasho mizea, tykajice sa predmetov
uzivanych pocas vyrocitych zvykov nie su ani zdaleka tak zastipené, aky je
bohaty slovensky material". Spolu s vyzvou publikuje aj stru¢ny nivod na
akviziciu. Aj ndsledne v Casopise MSS ¢. 16 z roku 1950 vyzyva R. Bednarik
verejnost "k vyplneniu medzier v doterajsich vyskumoch v muzejnictve,
konkrétne aj v oblasti zvykoslovia, ktorému st v muizeu poloZené slusné
zaklady".

1. janudra 1949 bolo SNM postitnené a stalo sa centrilnym vedecko-
osvetovym tstavom na Slovensku. Pomaly sa rozbiehala akvizi¢nd ¢innost aj
v oblasti zvykoslovia. Zna¢ne narasta zbierka kraslic (Lest, Martin,
Hranovnica), cennymi prirastkami si i kompletné polychrémované
betlehemy (Tisovec, Stefultov), ale aj masky slamenikov z okolia V. KrtiSa.

V zmysle Zdkona SNR ¢&. 109 z 1110.1961 bolo SNM v Martine zlicené so
SM v Bratislave a bolo vytvorené jedno SNM s riaditelstvom v Bratislave a
NO v Martine, ktory sa stal centrdlnym narodopisnym muzeologickym
Ustavom na Slovensku so zameranim sa predovSetkym na rieSenie
aktudlnych problémov vyvoja materiilnej a duchovnej kultiry slovenského
ludu. Prvymi prirastkami v nami sledovanom zbierkovom fonde po tychto
organizaénych zmendch bola kolekcia kraslic z Batizoviec a Marikovej,
masky slamenikov z Klenovca a krasny polychromovany betlehem z Jelsavy,
betlehem z Hodruse-Hamrov z Vyhni i z Babina na Orave.
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Vystavba MSD (1964) urcila prioritnd tdlohu SNM EM - vyskum
ludového stavitelstva a byvania na Slovensku. Samozrejme, Ze tejto tilohe
bola podriadend aj celd akvizicnd c¢innost v nasledujicich rokoch, a tak
prirastky v oblasti duchovnej kultiry a konkrétne zvykoslovia boli len
sporadické. Nezmenilo sa to velmi ani prijatim dlhodobého plinu
systematickej dokompletizicie zbierkového fondu v rokoch 1964-1965.
Zbierkovy fond zvykoslovia sa rozsiruje najmi o kostolné polychrémované
betlehemy neprenosnej podoby z Liptova, fasiangové masky z Bystrickej
doliny ako aj kraslice z Certizného, viano¢ny stromcek z Jakubian a z
Fackova ap. Vzdcne su akvizicie zvykoslovnych predmetov jarného obdobia
z vychodného Slovenska. Vicsia kolekcia kraslic sa dostiva do SNM z
celoslovenskej vystavy Krdsa Zivotu, ktora bola inStalovand v Bratislave v
roku 1969. V tomto obdobi pribudli aj betlehemy. Boli to najmi betlehemy
prenosnej podoby z Terchovej, Varina, KoSa a z Revista. Pre pripravovanu
nowvii expoziciu boli ziskané aj nové faSiangové masky z Liptova, Bystrickej
doliny a z Horehronia.

V 80. rokoch 20. storocia sa akvizicnd ¢innost SNM orientovala na
systematické dopliiovanie a budovanie zbierkového fondu, ale este stile
hlavne na zariadovanie interiérovych Casti objektov MSD. Réstli viak aj
zbierky duchovnej kultiry a najmd zvykoslovia. Okrem kraslic a
velkonoc¢nych korbacov z Domanize a zo SL.Grobu, pribudli slamené
viano¢né ozdoby zo Serede, faSiangové masky z Liptova a betlehemy z
Turca a Horky nad Vihom.

Od roku 1990 v suvislosti so znizovanim finan¢nych prostriedkov
ur¢enych na ndkup muzeilnych predmetov, aj prirastky do fondu
zvykoslovia su len sporadické.

Na ziklade Zipisu z periodickej inventarizicie bolo do roku 1990 v
zbierke kraslic spolu 2342 kraslic. Do konca roku 1995 - 2441 kraslic. z
ktorych 576 bolo navrhnutych na odpis. VSetky kraslice si zaprirustkovu;~1é
odborne spracované a maji dokumentacné Karty. Vsetky kraslice i
vyhovuijiico ulozené v drevenych uzavretych krabiciach v depozite ¢.009. v
tomto istom depozite je ulozend aj zbierka betlehemov pozostivajica z 1732
predmetov. Masky su nainstalované v budovanom navstevnickom depoz{te
na III. poschodi v hlavnej budove.

Spominant Cast zbierkového fondu duchovnej kultiry SNM EM pozna
kultirna verejnost doma i v zahranici z viacerych podujati. V roku 1977 bola
vo vystavnych priestoroch SNM usporiadand prva samostatna vystava
kraslic, v roku 1985 v Martine vystava faSiangovych masiek, v roku 1986
vystava Od Lucie do fasiangov. V roku 1991 vystavy Vianoce idii... a
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Fasiangové masky. V roku 1991 videli ndvStevnici Bibiany v Bratislave
vystavu Slovenske l1idove betlehemy. Nasledne potom videli tito vystavu i
navstevnici Mizea Bulharsko a slovansky svet v Sofii a v KIS v Budapesti.
Betlehemy zo zbierok SNM boli prezentované na velkej vianoc¢nej vystave
vo vystavnych priestoroch SNM aj v roku 1995 prostrednictvom vystavy V
Jaslickdach na slame. Vystavu s velkono¢nou tematikou nazvanui Velkd noc -
sviatky jari videli zaujemcovia v Martine, v D.Strede a v Leviciach. Vystavu
faSiangového zvykoslovia nazvani Fasiangy, Turice... videli ndvstevnici
muzei v D.Kubine, v Budapesti, na Myjave a v Martine. Képie masiek zo
zbierok SNM v Martine si od roku 1996 aj sucastou stilej expozicie
Medzindarodného muizea masick a karnevalu v Binche (Belgicko) a
prezentuju Cast naSej fudovej kultiry v tejto inStitticii medzindrodného
charakteru.

Vo vypocitavani zaujimavych a velmi cennych muzedlnych predmetov
ako aj podujati, na ktorych boli prezentované, by sme mohli pokracovat
dalej. Nedovoli nam to Ovymedzeny rozsah pre nas prispevok. Zbierkovy
fond kalenddrneho zvykoslovia je pomerne rozsiahly, ale hlavne zna¢ne
roznorody. Obsahuje takmer 5000 predmetov. O jeho vznik, budovanie ako
aj odborné spracovanie sa pricinili najvicSou mierou predovsetkym Emma
Goldpergerovd, A.Kmet, ]J.Petrikovich, O.Polonec, R.Bedndrik a v
poslednych rokoch M.Turzova a L.Sykorovd. Ako sme naznacili, ide o velmi
Casto prezentovany zbierkovy fond doma, ale aj v zahrani¢i. Rovnako je
tento zbierkovy fond predmetom ziujmu mnohych medzinirodnych
konferencii a preto som rada, ze mi usporiadatelia popradského semindra
dali prilezitost predstavit ho aj nasim slovenskym kolegom.

Literatiira:

I Duchovni kuluira, in. Encyklopédia Tudovej kultiry Slovenska,
Bratislava 1995, str.112 an.

2 C MSS |, ro¢. XX-XXII, Martin, 1928, s. 13-15

3 POLONEC, A.: Ludova vytvarnost na Slovensku a jej umelecky dosah,
C MSS, ro¢. XXXIII, 1942, 5. 38-39

1. Sprievodca sbicrkami muzea, Martin, 1938 s.22

5 Vyro¢nd spriva o ¢innosti MSS, C MSS, ro¢. XXXVI, ¢.I, 1946,s. 9-14.

8 C MSS, ro¢. XXXVI, ¢ 2,1946,5. 56
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VPLYV CIRKEVNYCH SVIATKOV NA OBRADY

Klaudia Buganova

Sucastou cirkevnych sviatkov a Zivota veriacich katolikov boli i obrady
priamo suvisiace, ¢i nadvizujice na ndboZenské formy. V sicasnosti
pozorujeme, Ze systém tkonov a praktik uplatiovanych pod zornym uhlom
nibozenskych predstiv nemd zostupnu tendenciu, ale skor naopak,
prejavuje sa ich mimoriadna Zivotnost. Na potrebu prehodnotif teérie o
priamom vzfahu medzi niboZenstvom a obradmi poukazujii mnohi st¢asni
autori nielen z radov etnografov ale aj teolégov'. Liturgia a zvyky patrili
tesne k sebe. A tak ako bez liturgie by neexistoval Ziaden cirkevny Zivot, ani
bez [udovych obycajov by sa dostatocne neprejavila hodnota liturgie
prislusného obdobia. V sicasnej dobe, ked sa aj u nas oslabujui krestanské
tradicie, ktoré predtym urcovali Zivotny beh krestanského spolocenstva v
jednotlivych dnoch pocas roka, je zvlast naliechavé skimat., ktoré formy
mimoliturgickej zboznosti su eSte nosné.

Etnograficky vyskum zamerany na tito tému som orentovala na
poznanie a dokumenticiu obradov a zvykov spitych s nibozenstvom.
Hlavnym zimerom bolo zachytit sicasny stav, podobu a intenzitu
uplatnovania fudovej tradicie pri cirkevnych slivnostiach a sviatkoch

Zo sledovanej problematiky som vybrala pre tento prispevok urditd
vyskumni vzorku zamerand na sviatky jarného obdobia. Je zatial iba
pokusom o zikladni charakteristiku niektorych prejavov a.podnetom k
hibSiemu porovndvaciemu Stidiu. Terénny vyskum som uskutocnila v
rokoch 1996-97 vo vybranych obciach severovychodného Slovenska. pricom
som sledovala priebeh sviatkov v rimsko aj gréckokatolickom vierovyznani.

Jarné obdobie

Velkonocny tyzden

Obrady spojené s tymto casovym tsekom som zaznamenivala v obci
Lucka (okrSabinov) a v obci Plave¢ a Litmanova (okr.Stardi Luboviia).
Obrady Velkého tyzdna sa zacinaji v kostoloch na Kvetni nedelu. Cirkev
pred hlavnymi bohosluzbami sviiti ratolesti - vibové prity, ktoré prinasaju
do kostola veriaci a miniStranti v sprievode. Tento akt je spomienkou na
biblicky slivny vjazd do Jeruzalema, kedy Tudia na pocest Jezisa hadzali mu
k nohdm palmové vetvy. V cirkvi bola palma symbolom vitazstva nad
smrtou, vo zvykoslovi sa vibové priity stali prejavom Zivotnej sily a ochrany.
Pruty, ktoré niesli v rukdch miniStranti, dosahujui zna¢nu dizku. pre chlapcév
bolo ctou niest verejne v procesii prit a k prestiznym zileZitostiam patrilo
prave to, aby bol priit ¢o najdlhsi (obr.c.l). Tento cirkevny obrad podnietil
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rozvoj Tudovej viery, ktory sa v mnozZstve ikonov prejavil v pouZivani
kvitniiceho vibového prita. Stal sa ako svitenina doéleZitym apotropajnym
predmetom, pouzivanym aj v sicasnosti v mnohych situdcidch. T dnes je
zavizné pre vietkych zhromazdenych veriacich vziat si so sebou do kostola
na posvitenie kyticku z vibovych pritov. Je zloZend z viacerych kratSich
pritikov, obvykle zviazanych stuzkou. Tdto musi mat Cerveni farbu, pretoze
i kitaz pri sviiteni md richo cervenej farby. Po ndvrate z kostola v minulosti
zapichovali vetvicky za drevenu hradu na strope, (obr.¢.2) alebo na dvere
stajne. Dnes ich umiestiiuju za obrazy v izbe, event. kladu k soskdm svitych
(obr.¢.3). Niektori ich odkladaji do vidz. Ojedinele ich pouzivaji ako
ochranu proti burke. Nikdy ich nevyhadzuji, ale spilia. Obdobne spdlia i
dlhé posvitené bahniatka. Tento popol pouziva kilaz na Popolcovii stredu,
kedy udeluje veriacim na celo znak kriza. V den Zelené¢ho Stvrtku sa v
stcasnosti uz takmer nevyskytuji  povodné ikony magicko-ocistného
charakteru. AvSak cirkev pocas svojej liturgie zachoviva obrad umyvania
noh, ¢o sa deje na znak toho, Ze JeziS umyval pri poslednej veceri svojim
apostolom nohy. Tohto tikonu sa zicastni dvandst muzov rozneho veku,
ktorym knaz symbolicky umyva nohy. MuzZi sedia na stolickach
umiestnenych pred oltirom a v urcitej chvili si obnaZia nohy. Kitaz kazdému
naleje na nohu trochu vody a potom mu ju utrie uterdkom (obr.¢.4). Je to
jeden z tych liturgickych konov, ktory sa inscenuje a udrzuje prave kvoli
tomu, Ze sa ndjde medzi muzmi dostatok takych, ktori povazuji za Cest byt
aktérmi toho aktwu. Velky Piatok je dalsi smito¢ny denn Velkého tyzdna.
Obrady v kostole sa zaCinaji tak, Ze knaz sa ulozi do pokornej - leZiacej
polohy smerom k zemi na znak spojenia s JeziSom. Potom odhaluje pred
oltarom zahaleny kriz s korpusom Krista. Veriaci si prichddzaji kriz uctit.
Pritom sa v spolocenstve veriacich dodrziava prax, ze k poklone pristipi
celé zhromazdenie. Je mozné konstatovat, ze v dedinskom prostredi je to
uikon spontinneho charakteru uskutofnovany v klasickej stereotypnej
forme. Na Bielu Sobotu povoliva cirkev svojich veriacich do kostola az po
zotmeni, kedy sa kond slavnostnd velkonoc¢nd vigilia. Skupinky Mdi
prichddzaji na kostolny dvor pred obradmi, aby sa zicastnili spalovania
posvitenych predmetov. Obvykle sa tu zakladal ohen, v ktorom sa spalili
bahniatka, posvitené v predchidzajicom roku, obdobne i olej z ve¢ného
svetla a paskdlne sviece. Niektori [udia si odndsaji domov uhliky z popola,
ktoré pouzivaji ako ochranu pred poziarom. Na tejto ¢asti liturgie sa okrem
kostolnika a miniStrantov podiela uz iba starSia genericia a menSie deti.
Velky doraz v tento den sa kladie na pripravu sviato¢nych jeddl, ktoré sa
majui konzumovat v nasledujiice dni. Nakolko sa v cirkvi striktne dodrziava
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velkonoc¢né svitenie jedal, patri tento tikon dnes prakticky k najustilenejsim
prejavom masového charakteru. V kolektive je povazované svitenie jedal za -
prejav povinne dodrziavany. Zachovdva si zakladné charakteristické znaky
zaviznosti jednania spojeného s nibozenskym dkonom. Sviato¢né jedla sa
pripravuji v kazdej domdcnosti uz od skorych rannych hodin. Spravidla ma
kazdda gazdind svoj zauzZivany postup. V skimanych obciach som
nezaznamenala velké odchylky v tradi¢nom sortimente. Pripravuje sa
velkono¢ny "syrek" (obr.c.5), pecie biely okrihly kola¢ "paska", ktory ma
iny tvar ako v minulosti, kedZe sa uz pecie v bibovkovej forme. Vari sa
sunka, klobdsky a vajicka. Potraviny sa ukladaji do kosika v presnom
poradi (obr.¢.6), s dérazom na to, aby vSetky potraviny v kosiku boli pocas
svitenia dostato¢ne vidite[né. Nakoniec sa kosik prikryje bielym obriskom,
na ktorom je vySity motiv bardnka (obr.¢.7).

V osade Potoky pri obci Licka sa svitili jedld v sobotu popoludni. Zeny
z osady sa zhromazdili pred krizom, kde bol prichystany stolik s bielym
obrusom. K sviteniu sa dostavili okrem knaza i ministrant a kostolnik. Knaz
najprv pozehnal vodu, potom sa modlil. Tesne pred dkonom samotného
svitenia sa Zeny a dievfatd nahli nad kosiky a odkryli ich. Kitaz potom
postupne obchddzal zistup a kropil vydatne kose, diakon ich okuroval a
kostolnik dolieval vodu do svitenicky (obr.¢.8).

Po ukonceni tejto slivnostnej ceremonie sa niekolko starSich Zien
odobralo k nedalekému potoku, aby si v fiom umyli tvir, ruky a vydatnejsie
sa ospliechali. Predtym to [Tudia robievali na poludnie, ked sa ozval
symbolicky zvuk rapkica, "ucekali na jarek, Ze bi chorobu rucili do vodi, i
lenivosc, i Sicko zle." Verili v magicki, ocistni silu vody. Boli presvedcent,
7e zmyvaji zo seba nielen choroby telesné, ale i tie, ktoré pochddzaji z
hriechov a budu im odpustené v mene JeziSa Krista, ktory v tomto ¢ase lezi
v hrobe. Vysvetlenie tejto telesnej i duSevnej ocisty mad ziklad v prirovnani,
ze v Case ked je telo Krista v hrobe, na ¢loveka wto¢i zlo velmi prudko a
zikerne a preto je potrebné telesnym umyvanim a ramusom zahnat od
Cloveka vietko zlé a Skodlivé.

V tejto lustracnej velkono¢nej tradicii méZzeme desifrovat jednak pévod
davnej viery v oCistujiicu moc vody, ktord vSak ovplyvnila i liturgicka prax,
ktora zaviedla velkonocné svitenie vody a obradnych jedail.

V obci Litmanovi sa jedld svitia v nedelu po "velkej sluzbe". V tejto
grécko-katolickej obci uskuto¢nil etnografické vyskumy v 70 - tych rokoch
znamy slovensky etnograf dr. Jin Olejnik’. Pri porovnavani s vysledkami
jeho vyskumov, mézeme konstatovat, Ze priebeh tejto okidzalej slivnosti sa
za poslednych 30 rokov takmer nezmenil. Obrad si udruzuje spontinny
charakter, pricom nabozensky akt je zloZeny z opakovanych symbolickych
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ukonov. Do popredia vyrazne vystupuje vyrazova zlozka, kde obradné
pokrmy zohrdvaji urcujicu formu znakovosti. Celd pospolitost, ktord sa
zuicastnila obradov v kostole sa za hlaholu zvonov odoberie na kostolny
dvor, kde ¢akd na sprievod. Tento vychddza z hlavného vchodu kostola a
tvoria ho kniaz, miniStranti a muzi - kurdtori, ktori nesu aj cirkevné zastavy
(obr.c.9). Sviatocné jedld (Sunka, klobdsy, okrihly kold¢, alebo koli¢ vo
forme baranka, malované vajicka, "syrek" ozdobeny zimozelom a korenim,
maslo, chren, sol, slanina) su ulozené vo vicsich kosikoch ovilneho alebo
okrihleho tvaru prikryté tkanymi alebo vy$ivanymi obriskami. Na Ziadnom
nechyba napis "Christos voskres” Medzi velkymi kosmi sa Casto objavia i
malé kosicky, ktoré dondsaju deti, obsahuji rozne sladkosti, cokolidové
vajicka a ovocie. Knaz vykondva obrad s velkou déstojnostou, vydatne
okiadza tymianom nielen kosiky, ale aj pritomnych (obr.c.10). Vsetkych
zhromazdenych obchddza trikrdt, sklina sa nad koSmi, kropi razantne,
doérazne s imyslom neminut ani jeden koSik, ani jednu osobu. Po tretej
obchodzke zastane pred hlavnym vchodom, kde pri improvizovanom oltari
dokon¢i sluzbu "velikdna", pohlahoslovi veriacich, ktori si zakryju kosiky a
rychlo sa rozchddzaji domov. Lebo eSte stile plati zvyk, Ze ten Co s
kosikom prvy pribehne domov, najskor zoberie z pola trodu.

Sviatok svdteho Marka

Na den tohto sviatku (25.4) sa konali krestanské prosebné procesie do
poli. Priebeh sviatku som sledovala v obci KojSov (okr. Gelnica), ktorej
obyvatelia si prevazne grécko-katolickeho vierovyznania.

V tejto lokalite sa sviatok svitenia ozimin spojeny s prosebnou
procesiou vztahuje na den sv. Juraja (24.4.). Miestny duchovy uskuto¢nil
obrad v nasledujicu nedelu po svidtku. Prosebnd procesia do poli sa
neuskuto¢nila z dévodu nepriaznivého pocasia, oneskorovala sa vegetdcia i
cesty na polia boli velmi mokré a zablatené. Cely ukon sa odbavoval na
kostolnom dvore. Kostolnik s pomocnikmi natrhali na poli zasiate oziminy -
zelené vyhonky. Pred slivnostou polozili oziminy na prestrety stolik, ktory
Zeny umiestnili na priestranstvo pred kostolom (obr.¢.1D). Pred kostol vy3li aj
veriaci, ktori sa rozmiestnili do polkruhu a sledovali, ako vychddzaji z
hlavného vchodu kostola muZi s cirkevnymi zastavami, diev¢ata s obrazom,
miniStrant, kostolnik a dvaja knazi (obr.¢.12). Knazi obchadzali stolik, pricom
sa 4 krat zastavili, ¢im symbolicky naznacovali svetové strany. Pri kazdom
zastaveni sa precital text zo sv. evanjelia, za ktorym veriaci spievali Zalm,
"velké veci urobil s nami PiAn, mdme z toho radost". Knazi kropili svitenou
vodou a okiadzali tymianom oziminy, miniStrant a kostolnik im podla
potreby podavali kadidlo, ¢i kropenicku. Ked ¢ital knaz prosbu za trodu,
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veriaci sa niekolkokrat prezehndvali (obr.¢.13). Na zdver liturgickej Casti sa
veriaci pomodlili Ot¢ends a zaspievali piesefi Kristus sldvne zmitvychvstal.
Potom nasledovali spontinne prejavy ludovej zboZnosti. VSetci si rozoberali
posvitené oziminy a vkladali ich do modlitebnych kniziek (obr.c.14).
Pouzivali ich na liecebné ucely, varili ich s dalSimi sviteninami (bahniatka,
"zele™), ktoré pridavali do pokrmov pre dobytok "Ze bi e krava ociscila".
Davali ich aj do prvej brizdy, ked i§li oraf, alebo sadit zemiaky, "Zebi Pan
Buh zahranil urodu". Niektoré Zeny uplietli z ozimin malé venceky a
ozdobili nimi vrcholy tych zdstav, ktoré muzi niesli v sprievode. Zvesili ich
az ked uschli, a aj tymto pripisovali mimoriadnu lie¢iva silu (obr.¢.15).

Sldvnost sviitenia ozimin patri k tym, ktoré si zachovavaji svoj tradi¢ny
priebeh. Stereotypne opakované formy naboZenskych tikonov podmiefiuji
nielen zachovdvanie tradicnych znakov sviatku, ale aj formy mimoliturgickej
povahy. Knaz v KojSove vyzval veriacich na ucast, a ti ju povazovali za
svoju krestansku povinnost, ¢im demonstrovali nielen svoju identifikdciu k
pospolitosti veriacich, ale aj uznanie autority knaza. Tento cirkevny sviatok,
ktory si méze zachoval svoj charakter iba vdaka kolektivnej ucasti Tudi
sposobuije i to, ze pri hom dochddza k primdrnym kontaktom medzi fudmi,
ktori potom aj v réznej podobe a intenzite praktizuji svoju zboznost. Pri
grécko-katolickom obrade sa zachovava i vizudlna podoba komunika¢ného
aktu nosenim symbolickych znakov - kriZov, zistav, obrazov svitych a
dodrziavanim pouzivania zelenej farby - na richach knazov i v obleceni
veriacich zien (obr. ¢.15).

V tomto prispevku nebolo mozné obsiahnut cely ro¢ny cyklus, preto
rozsiahlost témy nabada k dalSiemu vyskumu a Stidiu.
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PREMENY TRADICII VO FASIANGOVYCH ZVYKOCH

Zdena Kriskova

V komplexoch rodinného a vyrocného zvykoslovia vo vSeobecnosti
sledujeme vyvoj, pretviranie, ¢i zmenu funkcii jednotlivych zvykoslovnych
prejavov. Tradicnd Tudovd kultdra prebieha po stiroc¢ia vyvojom a jej
jednotlivé  zlozky ~ sa menia a  prisposobuji  vzhladom na
spolocensko-historicky vyvoj, meni sa priebeh, funkcia, ¢i pouzivané
atribity, niektoré prvky uplne zanikaji a na ich mieste vznikaji iné,
reagujice na nové podmienky.

FaSiangové obdobie je jednym z najvyraznejSich, so zretelom na
vyro¢né zvykoslovie a to nielen u nds.

Ciefom ndsho prispevku nie je popisovatl genézu, chceme sa zamerat na
tento komplex z hladiska sticasného vyvoja. No pre kompariciu je potrebné
aspon v strucnosti si pripomeniit zikladné vychodiska:

- FaSiangy, sustredené hlavne do obdobia od Troch krilov po Popolcovu
stredu nesi so sebou z predkrestanského obdobia prvky jarného
novorocia, zimného slnovratu. .

- Charakteristické pre tento ¢as je pocas zibav a veselia pouzivanie
masiek, jednak bezné v minulosti pri spomienkovych sldvnostiach, no
vzhladom na neviazanost fasiangovych zibav predpokladime, ze
doraznym momentom je prive zakryvanie identity. Gro faSiangov je
sustredené do poslednych troch dni pred Popolcom, teda poslednym
FaSiangom, kedy sa konaji maskované obchédzkové sprievody,
spojené so ziabavami.

- Vzhladom na dominantnost rolnictva nesi v sebe tieto zvyky najmi
magicko-prosperitativne prvky, ¢o je zretelnejSie prave na dedindch.

- Dalsim momentom, sustredenym prive na obdobie faSiangov, su
obrady, spojené so zmenou stavu - v ndviznosti na iniciatné obrady.
Ide o prijimanie chlapcov do mlideneckého stavu, no najmi v mestich
su vyrazné obrady prijimania uc¢fiov za tovariSov.

Vo vseobecnosti je obdobie faSiangov obdobim  uzatviranie
manzelstiev. V naSom prispevku by sme sa chceli venovat priebehu
faSiangovych zvykov v sticasnosti a to na dvoch prikladoch - na priklade
obce Batizovce, a na priklade mesta Poprad.
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Batizovce

su spisskou obcou, vzdialenou asi 12 km do Popradu. V 90. rokoch
sme sa zucastnili ich faSiangov. (Videokazeta
Podtatranského muzea Poprad).

V porovnani s obdobim eSte v prvych desatroc¢iach 20. st. doslo k
zisadnym zmendm ani nie tak v priebehu ako vo funkciich jednotlivych
prvkov. Organizatorom fasiangovych sprievodov tu byvala dospeld mlidez,
v stcasnosti tito tlohu prevzala miestna folklérna skupina.

Kudelné izby, v ktorych sa kedysi stretdvali dievcence prakticky pocas
celého zimného obdobia na priadkach, ¢asto spojené s pritomnostou
mlddencov a spolotnymi zdbavnymi hrami, dnes uZ stratili svoje
opodstatnenie a zo zivota dediny sa vytratili. Pri organizovani ziveru
fasiangov dnes sa vsak mlddez k nim vracia, hoci uz v zinscenovanej
podobe.

V piatok vecer, v tyzdni pred popolcovou stredou sa stretni dievéence,
ale i starSie Zeny z obce v spolocenskej miestnosti kultirneho domu.
Oblecené si v Tudovom odeve, ktory sa v obci dnes uz beine nenosi.
Prina3aji so sebou kidele, pripadne ind ru¢nu pracu, dnes uz viak len v
polohe rekvizity. Stoly su prikryté igelitovymi obrusmi a na nich plastové
pohdre. Poddvaji v nich ¢aj s rumom a "pankuski’, v ¢om zachovivanie
tradicie pretrvava hadam vo vSetkych oblastiach Slovenska. Neskor
prichddzaji mladenci s harmonikou a spolo¢nd zdbava sa nesie v duchu
tradi¢nych hier mlideze ako "lopatovanie" a "visim". Lascivny charakter hier
je zachovany podnes, oproti porovnavanému obdobiu hidam i s vicSou
zhovievavostou starSej generdcie. Tato zdibava

ulozena vo videotéke

mladych, spojena so
spomienkovym rozprivanim Zien, so spevom a tancom mlddezZe, kon¢i v
neskorych no¢nych hodindch.

Na druhy den, teda v sobotu, wvrcholia faSiangy maskovanym
sprievodom. V termine znova nastal posun oproti minulosti, kedy sa
sprievod realizoval v utorok, posledny den pred Popolcom. Zmena v tomto
termine z utorka na sobotu je spojend so zmenou pracovného tyzdna a v
suvislosti so zalozenim JRD v r. 1950.

V sobotu hned rino sa stretdvaji hlavni aktéri faSiangového sprievodu -
"slamenak" a "brucha¢" a pomocnici, Kktori tieto masky pripravuji. Masky
fasiangového sprievodu si vieobecne oznafované ako "stra3ki', pricom
spominané dve si tu ustrednymi postavami. So zvieracimi maskami sme sa

v nami sledovanom, ani v porovndvanom obdobi prvych desatro¢i 20. st.
nestretli.
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"Slamefiaka" odeji do povriesel, husto obknitenych okolo tela aZ po
krk, na hlave md voIny snop. Povriesla speviiuji prie¢nym presitim hrubou
nifou. Priprava tejto masky trvda 5-6 hodin. Ak vezmeme do tvahy i dalsie
minimdlne tri hodiny obchédzky po dedine, je len pochopitelné ako tazko
sa zhafa dobrovolnik na tito ulohu oproti minulosti, kedy to pre
vyvoleného mlidenca bolo ctou. To isté plati aj pre "bruchaca", ktorému
znizuje pohyblivost pevné vypchatie gati aj koSele. ("Slameniak" navySe
vzhladom na svoju masku nemdze pri obchédzke ani jest ani pit).

"Slameriak" a "bruchac" v Batizovciach Foto: Mdria Baranovd
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Okolo obeda sa schidzaji i ostatné masky ako cigan, zid, lekdr, muzi
prezleceni za Zeny, kovidi a pod. Priblizne okolo 14.00 za¢ni obchodzkovy
sprievod najskor na fare, postupne obidu celi dedinu a.ukoncenie dia je
zabavou z vyzbieranych naturdlii v miestnom kultirnom dome.

V minulosti v kazdom dome "slamenak" vykritil gazdind, ktord vytiahla
z jeho povriesel steblo slamy, zabezpecujice prosperitu tGrody na budici
rok. V sticasnosti mnohi aktéri tento dovod uz ani nepoznajii. Dokonca aj
neodmyslitelné vinSovanie so Zelanim dobrej virody pri obchadzke stratilo
svoj vyznam. Jediné, ¢o zostalo z predchadzajicich ¢as, je pri vstupe do
domu zaspievanie vieobecne znimej fasiangovej piesne Fasiangy, Turice,
Velkd noc pride...

Napriek tomu, Ze v sticasnosti uz zanikla magicko-prosperitativna
funkcia, sprievod je zo strany obyvatelov obce dodnes neodmyslitelnou
sicastou fasiangov, i ked so zmenou funkcie na vyhradne zabavni. Vicsina
z nich sa na nej aj aktivne zicastiuje a akceptuje vy¢iny fasiangovnikov ako
podkiivanie dievceniec, natieranie sadzami, kradnutie vajicok spod sliepok...

V poslednom case prive tieto faSiangové sprievody pritahuji v
Batizovciach najmid zahrani¢nych turistov, ktori sa pasivne zucastnuji
prizeranim, ¢im dostiva prvok akoby novy rozmer javiska a hladiska.
Ucastnici sprievodu viak nenechaji v pasivnej polohe nikoho, ¢o neraz
prindsa nie celkom hladky priebeh tejto zibavy. Vyplyva to z neznalosti
podstaty zo strany prizerajticich sa.

Zaverom mozno konStatovaf, Zze napriek ziniku poévodnych funkcit, ¢i
niektorych prvkov je tradicia natolko zakorenend, e sa dodnes stiva
samozrejmou stcastou spolocenského Zivota komunity, hoci organizdcia uz
nie je takd spontinna a do celého procesu vstupuji nové prvky. Je to v3ak
VYVOj a aj tento jav je jeho sucastou.

Poprad

V 1. 1994-95 sme sa stredi i s faSiangovymi obchédzkami v Poprade,
pricom v porovndvanom obdobi priblizne zac¢iatku storotia sa s nimi v
tomto prostredi nestretime.

Predpokladdme, Ze svoj podiel na tejto skutocnosti mala porevolu¢na
euf6ria, kedy sa mnohé kultirne javy otvorenejie zacali presiivat do ulic.

Organizatorom tejto akcie bol mestsky trad, folkérmy sibor Vagondr a
vedutici folkérnej skupiny prave z Batizoviec. Vagonir si zabezpecil masky
na ziklade preStudovania pisomnych pramenov o organizicii fasiangovych
obchadzok cechmi, batizovska FSk zasa tvorila masky ako cigan, 7id, sudca,
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kovici, muzi prezleceni za Zzeny, prespanka.. Pre nich charakteristicky
"bruchac" a "slamenak" vSak v sprievode chybal, ¢o zdévodnili ndroc¢nostou
pripravy tychto masiek.

Sprievod zacal svoju pul od mestského uradu, kde fasiangovnikov
pozdravil a pohostil pampusikmi a rumom primdtor mesta. Obchddzka
pokracovala po hlavnej ulici mesta, kde sprievod s muzikou a spevom
navstevoval misiarne, mliekdrne a pekirne, od ktorych ziroven icastnici
dostali vysluzku - klobdsu, vajcia a pampusiky. Sprievod ukoncil obchodzku
na ndmesti pochovivanim basy, zinscenovanym folklérnym  siborom
Vagondr, i zivereCnym tancom s okolostojacimi divikmi, pricom ziroven
rozddvali i vysluzku.

V prvom roku akciu pripravili spominani inicidtori, pricom stcastou
priprav boli i dohody s predajnami a vlastne ich vopred pripravenymi
naturdliami. Neorganizovand bola vyhradne ¢ast prizerajicich sa chodcov,
prevazne pasivna.

V nasledujiicom roku Vagonar eSte raz obchédzku zorganizoval, no bez
aktivnej spolupriace podnikatelov v predajniach, ¢o znamenalo naruienie
samotnej podstaty tychto sprievodov a v dalSom roku uz fasiangy
neorganizoval nikto.

Prave v tejto suvislosti sme prieskumom ziskali ohlasy verejnosti na tito
akciu ako umeld, pre mesto neprirodzenu. Vztah dnesnych obyvatelov je
teda zvicsa odmietavy.

Ziverom tychto zisteni je teda z nasej strany konStatovanie, Ze ndsilny
navrat k tradicnym prvkom zostiva neuspeSny, pokial nevychidza z
autentickej polohy a vyznamu.
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DOKUMENTACIA SUCASNYCH FORIEM FASIANGOVE] OBCHODZKY
Z OBCI REGIONU A JEJ VYUZITIE V CINNOSTI TEKOVSKEHO MUZEA
Katarina Holbova

Tradicné faSiangové obchodzky mlddencov a masiek s doprovodom
muziky a tanecnd zibava, niekde i s "pochovivanim basi', teda zvyky
typické pre posledné fasiangové dni, patria aj na Slovensku medzi vyro¢né
obycaje zivé tiez v sicasnej modernej dobe. V 20. stor. tento zvyk
neprechadza vSade rovnakym vyvojom. V niektorych lokalitich to bol
plynuly vyvin, tradicnd forma postupne priberala nové prvky, odrizajice
zmenené hospodarske a kultirne pomery krajiny. Inde tradicia fasiangovej
obchodzky na ¢as (od 40. ale hlavne v 50.-60.r.) v aktivnej podobe zanikla,
7ila dalej iba v povedomi svojich nositelov, az pokym sa opit tento zvyk
ozivil hlavne zisluhou dedinskych folklérnych  skupin. Takyto trend
ozivenia nastava s rozvojom folklorizmu v 2. pol. 20. stor. Pri¢inami tohto
vyvoja sa zaoberali etnografi i folkloristi na réznych platformach v 70. a 80.
rokoch (napr. zasadnutia MKKKB - subkomisie pre ludové oby¢aje, terénne
vyskumy v roznych castiach Slovenska pre spracovanie narodopisnej alebo
vlastivednej monografie obce ¢i regionu, prezenticia sicasnych foriem
fasiangovej obchodzky na Etnofilme v Cadci alebo v Roznove p/Radhostém
z roznych oblasti byvalého Ceskoslovenska). Aj folklérne festivaly boli
prilezitostou, aby zicastnené stubory predviedli hlavne rekonstrukciu
tradicnej formy obchodzky a zdvereCnej zibavy, pravda v upravenej
javiskovej podobe.

KedZze som sa dost pravidelne zicastiiovala na uvedenych podujatiach,
aj mna zaujala problematika fasiangovej obchédzky, hoci som tento zvyk z
vlastnej skusenosti nepoznala. Vdaka dobrym kontaktom s folklérnymi
skupinami som sa uz v r.1977 zucastnila na skutocnej f;xS‘iungévei
obchodzke v tekovskych obciach Bzenica a Hronské Klacany. Na
ctnograficki dokumenticiu tohto zvyku pre potreby miizea som si zvolila
fotodokumentaciu vo forme autentickych nearanzovanych snimkov, ktoru
som pouzila pri vietkych mojich cestich za faSiangovou obchédzkou.

Urcity prehlad o tradicnej forme tohto zvyku v obciach Levického
okresu ziskavam  postupne a daje si stile dopliam pre potreby
dokumentacného fondu Tekovského muizea (dalej len T™M), kde pracujem.
Tieto textové materidly su uloZené v ndrodopisnom archive TM a
nachadzaji sa tiez v roznych publikdcidch v kniznici TM. Nie si viak
vyclenené a sustredené do samostatného fondu len o faSiangoch. Prica s
nimi je zdlhavd, lebo ide zvicsa o stru¢né zmienky ¢i niekolkovetové opisy.
Jednd sa o nasledovné pramene:
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a/

b/

c/

d/

e/

h/

Rukopisny materidl z dotaznikovej akcie organizovanej Skolskym
inSpektoraitom v Leviciach v r.1927-29 pre potreby monografie
velkozupy Zvolenskej, zozbierany zo 67 obci dnesného Levického
okresu. Dosial nemam eSte cely tento fond presStudovany, je vsak
pravdepodobné, ze v XIII. kapitole Zivot lidi eSte ndjdem pri niektorej
obci zmienku aj o fasiangoch.

Udaje ziskané dotaznikovym prieskumom v 50 obciach Levického
okresu, ktory spravil v 1.1959 riaditel TM Jdn Benuch, uvadzaji zmienku
o fasiangoch iba pri lokalite Pukanec a Uhliskd. Bolo to asi preto, ze v
prislusnej otazke ako priklad tradi¢nych zvykov neboli faSiangy
spomenute.

V diplomovych pricach Studentov PgF v Nitre zo zaciatku 70.r. mame
struéné popisy fasiangov z obci Caka, Hr.Kla¢any a Rybnik n/Hronom.
Udaje o fasiangoch su v dotaznikoch EAS, z vyskumu v obciach V.Dur,
Plavé  Vozokany a Plistovce, ktory som robila v r1.1974-6.
Vyexcerpované udaje z dotaznikov EAS inych badatefov mime o
fasiangoch este z obci Cajkov, Cata, Domadice, Hont.Vrbica a
Jablonovce.!

V odpise rukopisnej zbierky J.HorniacCika, bywvalého kronikira obce
Rybnik n/Hronom je podrobnejsi opis faSiangov, ktory zachytiva
medzivojnové obdobie.

V  rukopise pukanského roddka, stredoSkolského ucitela Jina
Brodnianskeho tento uvidza popis fasiangového sprievodu a zibavy
tunajsich tovariSov, z blizsie neurceného obdobia. Udaje cerpal z
archivnych pramenov zo 17.-20.storocia.” V. monografii Pukanca z
r.1975 su faSiangy spomenuté na dvoch miestach, jeden ziznam je z
obdobia cechov a druhy mozno datovat asi pre obdobie 1.pol.20.stor.
Podobne strohd ako v predoslych pramenoch je informdcia o
pukanskych faSiangoch v brozirke Myjava 91 v texte od Pukanc¢ana
Petra Klinka: V Pukanci hrnce nepukali.’

V publikdcii Pramene k tradi¢nej duchovnej kuluire Slovenska je
uvedend stru¢na zmienka o faSiangoch pri naSich lokalitach Bitovce,
Brhlovce, Dolné Zemberovee, Domadice, Horné Zemberovce, Horsa, a
Santovka, neuvadza faSiangové zvyky z Jablonoviec ani Devician. Tito
publikdcia uvddza materidl ziskany v r.1939."

Z narodopisného vyskumu v Mochovciach, ktory v r.1975-76 robila
FFUK, popisala organizovanie tanecnej zdbavy (td bola v obci typickd
pre fadiangy) v elaborite o spolo¢enskom Zivote obce Zita Skovierovi

ch/ Zmienka aj o faSiangoch je v monografii obce Plistovee.®
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i/ Informicie o faSiangovych zvykoch pri vyskume inych tém, najmd
vyro¢nych LVYkOV som ziskala aj ja, a to zo Bzenice, Hr.Klacian,
Pecenic, V.Dura a Zemberoviec.

Do fasiangového obdobia spadala sezéna priadok, pdraciek, prijimanie
za mlidencov, zjedndvanie sezondrov na Zatevné price, volby obecného
predstavenstva, dodnes sa v tento ¢as robia zakdlacky, svadby. To ndm
podstatne rozsiruje zikladnu na informdcie o tradi¢nych fasiangoch a lepsie
pochopime filozofiu Specifického ¢asu v fTudovom kalendiri. Administrativne
hranice tzemnych celkov nemusia byt ziroven hranicami rozsirenia
konkrétneho kultirneho javu, preto je potrebné sledovat formu obchodzky i
dalsich fasiangovych zvykov tiez v obciach susediacich s nasim okresom.
Teda dolezité st napr. tidaje z ndrodopisnej monografie Hontu,® z publikicie
Rok vo zvykoch ndsho ludu,” z monografie obce Brehy® tidaje dotaznikov
EAS z okolitych lokalit (Brehy, Dekys, D.Ohaj, HruSov, Kamenica n/Hr.,
Nevidzany, V.Lehota) a dalsie pramene informacii.

Vo svojej doterajSej muzejnej prici som  venovala pozornost
fotodokumentdcii sticasnej formy faSiangovej obchddzky. Zatial som ju
spravila v naSom okrese v Bitovciach, HrKlacanoch, Peceniciach a
Zemberoveiach a v Bzenici z okr. Zarnovica. Pri tejto prici som sa vzdy
pripoijila k faSiangovému sprievodu a s nim som presla temer celd jeho trasu
dedinou. Povii¢sine som stihla aj zaciatok obchodzky, obliekanie masiek, ale
nikdy som nemohla absolvovat ziver obchodzky a vecerni tane¢ni zabavu,
lebo som bola odkidzand na verejni dopravu. Len v Hr.Kla¢anoch som bola
aj na casti vecernej zibavy, lebo hned na jej zaciatku ¢lenovia miestnej
folklornej skupiny spravili rekonstrukciu tradicného ukoncenia fasiangov -
"pochovivanie trupki' (u nich hravala dychovka, preto nepochovivali basu).
FaSiangovnikov som sprevidzala nielen po uliciach, ale sledovala som aj
situdciu vo dvoroch, ba aj vniitri domov. Snazila som sa chovat tak, aby som
nepdsobila na domdcich ako rusivy element a myslim, 7e sa mi to podarilo.
Zaujimali ma ndzory ucastnikov sprievodu i divikov, ako vnimaji dnes
tento starodavny zvyk, ako sa starSej generdcii paci jeho sicasnd forma. V
Zemberovciach  ma  zarazil rezervovany az odmietavy postoj strednej
generdcie, ktord sama nezazila faSiangovii obchodzku, ani  nebola
iniciatorom jej obnovenia.

Dvakrat som sa pokusila sibezne o fotograficki a zvukovu
dokumenticiu magnetofénom, vysledok bol neuspokojivy. V 1.1983 som
pomahala ako poradca méjmu znimemu, filmirovi - amatérovi s ktorym
sme urobili v Peceniciach filmovy ziznam z faSiangovej obchodzky. Zial
dodnes ostal tento 16 mm Ciernobiely film nezostrihany a neozvuceny. V
Peceniciach fotografoval aj jeden z tamojSich obyvatelov z vlastného zaujmu



fasiangové obchodzky, dosial som viak nemala moznost zoznamit sa s tym,
¢o mid z faiangov vo svojom sikromnom fotoarchive. V Zemberovciach si
organizatori obchodzky kazdorocne zabezpecuji ¢lovenka, ktory im robi
videoziznam z celého priebehu obchodzky. Mam od nich prislub, ze
poskytni svoje videokazety na prekopirovanie pre potreby TM. Nasledovna
tabulka ddva prehlad, ¢im  som  prispela do fotoarchivu TM ja
dokumenticiou fasiangovej obchodzky:

lokalita rok matericl evid.cislo pocel zdberov
Bzenica 1977 far.diapoz.6x6 38-48 11 ks
1977 far.negativ 66 necvidované 12 ks
Hr Klacany 1977 &b negativ kino 7678 - 7710 33 ks
1977 far.diapoz.6x6 137 37 ks
1977 far.diapoz kino neevidované 60 ks
Pecenice 1981 &b negativ 6x6 11890 - 11909 20 ks
1981 &b negativ 6x6 12171 - 12182 12 ks
1981 far diapoz.6x6 456 - 477 22 ks
1983 far.diapoz.kino 328 - 379 ) 52 ks
1984 far.diapoz.kino 1902 - 1956 55 ks
1995 &b negativ kino 3996/F - 3998 F 3 ks
Zemberovee 1991 far.diapoz kino 2128 - 2163 35 ks
1995 &b negativ kino 3964/ F - 3980/ F 17 ks
Bitovce 1995 &b negativ kino 3990/F - 3995/F 6 ks

Spolu ziberov ¢iernobiclych 112 ks + farebnych 284 ks = 396 ks

V zbierkovom fonde TM madme zatial iba 3 starSie fotografie masiek
cigina a ciginky z faSiangovej obchédzky v Peceniciach z r.1967 (inv.¢.
1533/E - 1535/E) a jednu ru¢ne pisanti pozvianku na faSiangovui zibavu v
Pukanci, z obdobia I.CSR (prir.¢. 3/85).

Svoje poznatky o faSiangovej obchédzke som vyuzila hlavne v
publikacnej ¢innosti. V zborniku Vyrocni obyceje z 1. 1982 som v materidlovej
Stidii porovnala tradi¢nu a sucasnu formu obchodzky z 2 tekovskych obcef -
z Hr.Klac¢ian a Bzenice.” V 1.1991-1996 som v regiondlnej tlaci'® uverejnila 6
obsiahlejsich populariza¢nych ¢lankov, vzdy v aktudlnom faSiangovom
termine. Mojou snahou bolo putavym Stylom priblizit citatelom jednak
tradicné faSiangové zvyky ndsho regionu, jednak ich zozndmitl so sicasnou
formou faSiangovej zibavy v konkrétnych obciach Levického okresu.
Obvykle som k textu pridala aj ilustracnu fotografiu z nasej dokumenticie.
Len ojedinele boli dosial vyuzité zibery z faSiangovej obchodzky ako
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doplnkovy materidl pri vystavich TM (Jubilejnd vystava v r.1987, Ludova
kultira juzného Slovenska v 1.1992 v Polsku, vystavka zo zbierok T™M v
kaStieli v Peceniciach 1.1994). VicSie mnozstvo a castejSie som vyuzila
farebné diapozitivy pri predndSkach o tradi¢nych [udovych zvykoch, ¢i
Specidlne len o faSiangoch. Mala som na nich skupiny posluchicov réznych
vekovych skupin (deti z materskej Skoly, Ziaci ZS, stredoskoldci, ucitelia aj
clenovia klubu doéchodcov). Primerane komentované autentické zibery
komickych situdcii pre faSiangovi obchodzku typické mali u obecenstva
vzdy uspech.

Prvykrdt som sama zazila skuto¢ni faSiangovi obchédzku v r.1977 uz
temer 30-ro¢nd. Byt osobne sicastou starodivneho a pritom Zivého zvyku,
pocitit jedine¢nui atmosféru bezprostrednych, tprimnych, vtipnych a zaroven
hlboko etickych vztahov medzi Tudmi, ktorych som videla prvy raz v Zivote
a hned mi boli blizki, to bola pre mna silnd celoZivotna skdsenost. Rovnaky
zazitok ako v Bzenici sa mi zopakoval na druhy den, vo fasiangovii nedelu
v Hr.Klacanoch. Za 2 dni som mohla porovnivat ten isty zvyk v jeho
odlisnych a zaroven velmi pribuznych podobich.

V Bzenici ¢lenovia tamojsej folklérnej skupiny tak ako po iné roky
presli okrem vlastnej obce aj susedni Bukovinu pekne z dom do domu. Do
dvora prichddzali v ustilenom poradi, kazdy clen pocetnej skupiny
fasiangovnikov poznal svoju tlohu. Novotou v tom roku bolo opitovné
vélenenie povodného faSiangového "klenového tanca" za doprovodu 2
gajdosov z M.Lehoty. Tento tanec s rekvizitou - dlhymi pritmi, si bzenicki
mldadenci znovu nacvi¢ili po 46-ro¢nej prestivke. Zial, ked po niekolkych
rokoch Laco Jasendk prestal viest sibor v Bzenici, nemal kto po fiom
organizovat v dedine dovtedy kazdoro¢nui fasiangovii obchadzku.

V Hr.Klacanoch mala obchédzka svoju generilku najprv na javisku,
kedze jej povodne kazdorocnd tradicia zanikla na zaciatku S0.rokov. V
r.1974 ju znovu nacvicila aj s "pochovdvanim trupki' miestna folklérna
skupina "Hron" a tento program predviedla v KD Druzba v Leviciach na
prehliadke folklornych siborov. V r.1976 tento program zopakovali Klacanci
na folklérnych slavnostiach na Myjave. V 1.1977 po dlhej prestavke spravili
sprievod s faSiangovymi maskami opit naZivo vo vlastnej obci, ale
fasiangovnici navstivili iba dvory ¢leniek svojho siboru. Vicsia  cast
obchédzky sa odohrala len na uliciach, kde zibava nemala ustileny
poriadok, ako tomu bolo pri ndvsteve dvorov. Hoci odozva dedincanov na
obnoveny fasiangovy sprievod bola velmi dobr4, aj v Hr.Klacanoch sa pol-
2 rokoch zase od nej upustilo, lebo sa nemal kto ujat organiza¢nych starosti.
V rovnakom ¢ase ma upozornil kolega - historik, Ze v Peceniciach, malej
hontianskej dedinke na vychod od Levic robia kazdoro¢ne fasiangowvu
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obchédzku, na ktoru sa chodia divat aj
obyvatelia Sirokého okolia. Prvykrat som
videla peCenické faSiangovanie v r.1981 a
ucarovalo mi tak, Ze som si tam
zopakovala  faSiangovi  nedelu  este
niekolko razy. Chovanie faSiangovnikov a
ostatnych dedin¢anov mi zZivo pripomenulo
situdaciu v Bzenici. Aj v Peceniciach
dodrziavaji od nepamiiti vzity poriadok pri
obchodzke casti obce z domu do domu a
ustaleny priebeh  md tiez zdbava v
jednotlivych dvoroch. Domdcnost navstivi
najprv "cigan" a "ciganka", po ich odchode
do dvora vbehni mladenci drziaci sa
navzdjom dlhymi prutmi, popod ktoré
podbiehaji a preskakuji ich. Dychovka na : i
ulici im k tomu hra zndme Fasiangi, Fasiangové masky 'cigdn"

Turice, Velkd noc ide... Potom si s @ 'cigdnka"v Bzenici A
domicimi zatancuji valcik, polku alebo e aa
Cardds, ¢o prive muzika zahrd. Domaici

pontiknu fasiangovnikov SiSkami, paga¢mi, vinom i pdlenkou a peniaze
vyberd jeden z tanec¢nikov. O zdbavu divikov vo dvoroch i na ulici sa
starajii improvizovanymi Zartovnymi kiskami spomenuté 2 masky. V
Peceniciach som videla obchédzku viackrat a tak som zistila, Ze tu ide
skutotne o jej stabilni tradi¢ni formu. Hlavnym organizitorom
faSiangovania je uz desatro¢ia miestna dychovka s jej dlhoro¢nym vedicim
Jozefom Bontom. Tento zvyk natolko zjednocuje obyvatelov a rodikov z
obce, Ze napr. mlidenci, ¢o nebyvaji, iba pochddzaji z Pecenic, sa tiez
aktivne zucastnuji obchodzky ako hudobnici, alebo tanec¢nici aj Specidlneho
faSiangového tanca s pritmi. Len vo vynimo¢nom pripade sa v tejto obci
nekond obchodzka. Raz to bolo preto, Ze muzikanti hrali v sobotu na
svadbe, boli velmi vyCerpani a v nedelu bol navySe aj silny mrdz.

V susednych Zemberovciach po temer polstorocnej prestivke sa
rozhodla tamojsia mlddez pod vedenim mladého vediiceho miestnej osvety
ozivil v r.1989 fasiangovi obchodzku s maskami. Reakcia Zemberov¢anov
bola na to rozpacitd, starSsi mali radost, strednd genericia bola k nej
[ahostajnd. Od r.1990 kazdoro¢ne organizuje obchédzku miestny mliadenec
Miro Botik. Ucastnikmi st chlapci a dievcatd hlavne z rodin kolonistov,
ktoré sa usadili v obci po I. a II. svetovej vojne, najma z okolia Detvy a
Vazca. Iniciativni teda neboli Zemberovski starousadlici. Cely faSiangovy
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sprievod tvoria vlastne masky (20 - 30 oséb), ktoré sprevidza 1 - 3
muzikanti (harmonika, husle) a voz s konskym zdprahom. Kym v
Peceniciach ma obchadzka ustileni formu, v Zemberovciach ako keby este
stale hladali jej optimdlnu podobu. Karnevalovym rdzom s kolektivnym
komediantstvom velkého poctu masiek pripomina kfaciansku obchédzku.
Tunajsie masky vobec nenadvizuji na pdvodni tradiciu, v sprievode st
napr." smrt, anjel, Cert, kral, kat, mnich, zbojnici, hdjnici, mafidni, bosorka,
vodnik, medved, pary oblecené v tradi¢nom kroji z Terchovej, z okolia
N.Bane, v cilejkdrskom i starom Zemberovskom odeve a podobne. Ani tu
nevojdu do kazdého dvora, ¢astejsie si vitani v H.Zemberovciach, kde byva
viac rodin kolonistov. V D.Zemberovciach sa dodnes nepodarilo prekonat
odstup strednej genericie a obyvatelov novych domov. Potedujice je to, Ze
nielen dospeld mladez, ale uz 8 - 10-rocné deti maji zdujem zicastnit sa na
fasiangovom sprievode.

V 11995 som mala moznost vidiet aspon cast obchodzky v 3
susediacich hontianskych dedindch. Okrem tradi¢nych Pecenic a ozivenych
Zemberoviec to_boli zacinajice no kratky dych majice Batovce. Tu,
podobne ako v Zemberovciach, obnovili divno odlozeny zvyk a jeho novi
formu prevzali tiez od nich. Mlddenci a dievCatd z miestnej organizicie

Ndusteva fasiangového sprievodu u Botikovcov v Zemberovciach Foto: K. Holbovd



Zvizu mladych ako faSiangovnici - v maskdich i sviatocnom kroji,
sprevidzani harmonikdrom - sa vybrali na konskom povoze najprv do osady
Jalaksovid. Bdtovee potom presli pesi po hlavnych uliciach, no do dvorov
vobec nesli. Iba pred domami, kde byvali rodiny tcastnikov sprievodu
zastali a vytancovali odviznejsich prislusnikov domdcnosti. Bola to skér
prechidzka  skromnejSicho  karnevalového  sprievodu  po  uliciach.
Sprevidzali ho zvedavé deti a s nesmelou radostou si ho obzerali starsi
Bdtovcania, postavajici na priedomi. V 1r.1997 sa uz zase nemal kto v
Bdtovciach ujat pripravy fasiangovej obchodzky.

Pri porovnani sucasnej formy obchddzky v uvedenych 5 dedindch, ju
mozno charakterizovat nasledovne: a/ V Bzenici a Peceniciach ma stilu,
kontinuitne udrziavani podobu a iba postupne priberd nové prvky, napr.
Ucast dievéat v sprievode, zartovanie s motorizovanymi navstevnikmi. b/ V
Hr Klacanoch bola obnovend pévodnd forma, ale s poriadkom' obchodzky
upravenym na nové podmienky v obci, napr. tcast diev¢at v sprievode,
navsteva len domicnosti ¢leniek siboru. ¢/ V Zemberovciach a Batovciach
bol obnoveny sice tradic¢ny zvyk, ale v tiplne novej forme - ucast dievcat v
sprievode, velky pocet a nepovodné masky, Zartovanie s motoristami:
vyberanie myta od nich, zdobenie vozidiel stuhami, mikanie ich posidok
zdkuskami i pijatikou.

Viem, Ze aj v dalSich obciach Levického okresu sa robia faSiangové
obchodzky (napr. v Kozdrovciach, Rybniku), ale dosial som tam nebola.
Bude treba urobit vopred anketovy prieskum a zistit, kde v ktory den maj
obchddzku. Nisledne by sa urobila dokumenticia pomocou videotechniky,
ktori uz aj Tekovské muizeum dnes ma.
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FASIANGOVA OBCHODZKA "CHODENIE S KLATOM" TRADICIA
A SUCASNOST

Izabela Danterova

7 hladiska tradicnej Iudovej kultiry znamenali FaSiangy v rdmci
kalendirneho roka obdobie zibav a veselosti. Vyvrcholenim tohto obdobia
st jeho posledné dni, ku ktorym sa viazu rézne ludové zvyky. Tieto maju
dvojity vyznam, naznacuji koniec zimného a zaciatok jarného obdobia.
"FaSiangové zvyky maji v Eurépe jednotny zikladny charakter, obsahujui
viak aj rozne Specificky etnické a regiondlne prvky." (Horvithova: 19806,
139)

Témou mojho prispevku je jav, ktory je v sicasnosti na Matisovej zemi
jedine¢ny tym, Ze sa dodnes traduje pravidelne, az na kratSiu prestivku v
50. rokoch. Je to faSiangovd obchédzka "chodenie s klatom" (t6kehuizas) vo
Vicanoch. Podla vypovedi najstarSich obyvatelov obce sa tu chodilo s
klitom odjakziva. V obdobi pred druhou svetovou vojnou bol tento
fasiangovy sprievod zauzivany aj v obciach Vihovce, Kajal, Ziharec v okoli
Galanty a Sale. V obci Kajal sa tento zvyk obnovil v roku 1993 na podnet
¢lenov miestneho klubu déchodcov. Chodenie s klitom je zndme aj v
dalsich oblastiach Slovenska. Z odbornej literatiry vieme, ze s "klatikom"
chodili mlidenci v okoli Tren¢ina, v niektorych oblastiach stredného
Slovenska, najma v okoli Nitry. (Horvathova 1986,146) V oblastiach
obyvanych madarskym etnikom bol tento zvyk rozsireny predovsetkym v
Podunajsku, vo vychodnych castiach Madarska a v Rumunsku.
(Ujvdry:1979,144) Podla nizoru niektorych madarskych etnografov, korene
zvyku chodenia s klitom st spolotné s korefimi pévodnej fasiangovej
obclxédzky s pluhom. Potvrdzuji to pocetné eurépske varianty obidvoch
zvykov (Ujvary: 1979, 144). Vyskumy ukazali, Ze obchddzka s pluhom bola
vieobecne znama od Anglicka az po Cinu. Mdme o nej \daje od praveku az
do sucasnosti (Domotor: 1964, 131). Mimoriadne oblibend bola najmi u
vychodnych Slovanov (Ujvary: 1981, 66). Jednozna¢ne ju mdzeme zaradit do
okruhu tradi¢nych agrdarnych ritov. Jej prvoradym ciefom bolo magicky
vplyvat na urodnost pddy a prostrednictvom pouzitych atribitov
zabezpecovat hojnost, Stastie a zdravie pre ludi. Modifikovana forma tohto
zvyku v nasich oblastiach je faSiangovy zvyk "chodenie s klitom", v ktorom
pluh  nahradzuje klit.  Tradicné  zloZky faSiangovych  zvykov
(magicko-vegetativne tkony, [udové divadlo a slivnosti na pocest
zomrelych), mali povodne zabezpecit hospodarsku prosperitu, zdravie a
rozrastanie rodiny. Z okruhu tychto zloZiek ostalo dodnes niekolko
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ddlezitych momentov, ktoré priamo, pripadne sprostredkovane symbolizuji
snahu zabezpecit hojnost vo forme ziskavania potravin na osobné resp.
kolektivne tcely, a to prostrednictvom obdarovania. Chodenie s klitom je
predvidzanie vo forme veselého Iudového divadla, v ktorom vystupuji
"rézne maskary". Navonok je to hlu¢na rozlicka s faSiangovym obdobim.
Jeho podstatnou tilohou vsak bolo zabezpecovanie plodnosti, vzniku
nového zivota, ved podla ludovej tradicie sa v obdobi fasiangov uzatvirali
nové manzelské zvizky. Prastard forma fasiangovej obchédzky sa dnes
prejavuje ako pestry faSiangovy sprievod usporiadany na zosmie$tiovanie
dievcat, ktoré sa nevydali cez faSiangovi sezénu a na spolo¢ni zibawvu.
Hlavnym organizatorom fasiangovych zabav bola vidy dospeld mlidez.

Najatraktivnej§ia forma fasiangového zvyku "chodenia s klitom" sa
zachovala az do sicasnosti v obci Vicany. Je to rozsiahla obec, ktori sa
nachddza v Podunajskej niZine pri pravom brehu rieky Vih. V 1. polovici
20. storo¢ia mala obec viac ako 5000 obyvatelov madarskej ndrodnosti.
Konfesionalne sa delili na rimsko-katolikov, ktori predstavovali jednu
tretinu, a kalvinov, ktori predstavovali dve tretiny obyvatelstva. V
narodnostnom a konfesiondlnom zlozeni obyvatelstva sa stala velkd zmena
v roku 1947, ked na ziklade medzistitnej dohody medzi Ceskoslovenskom
a Madarskom o vymene obyvatelstva presidlili jednu tretinu obyvatelstva do
Madarska, a namiesto nich sa sem pristahovali Slovici z Madarska
(Ambrozfalva, Nagybidhegyes), ktori boli evanjelici augsburského vyznania.
Podla posledného 5¢itania Tudu Zije tu 3439 obyvatelov, ktori sa prevazne
zaoberaju polnohospodarstvom, a dodnes si v Sirokom okoli znami ako
pestovatelia zeleniny, hlavne kapusty, cibule a melénov.

V' predchadzajicich desatrociach sa v obci uskuto¢nilo niekolko
etnografickych vyskumov na najroznejsie témy. Prvii obsiahlejSiu pricu o
fasiangovych zvykoch vo Vicanoch ndjdeme z roku 1978. (Mérocz) Z tohto
roku pochddzaji aj fotografické zdbery o tejto téme, ktoré si uloZené vo
fotoarchive vtedajsicho okresného vlastivedného miizea dnes Dudvizskeho
muzea v Galante. NovSie zdznamy o tomto zvyku sa realizovali v roku 1990
a 1991. Pocas tychto vyskumov sa okrem ciernobielych fotografickych
zaberov vyhotovili aj farebné diapozitivy a videonahravka.

Chodenie s klitom sa vo Vicanoch odohrava v Popolcovu stredu. Preco
prive v tento den? Odpoved na uito otizku ndjdeme v historickych
materidloch. DIlzka fasiangového obdobia a s tym aj termin Popolcovej
stredy je pohyblivy a zavisly od terminu Velkej noci. Termin Velkej noci je
urceny vzijomnym vztahom jarnej rovnodennosti a lunirneho cyklu.
Konkrétne je to prvd nedela po splne mesiaca, ktory nasleduje po jarnej
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rovnodennosti (Horvithovd: 1986,139). Tento ddtum urcuje termin zdveru
Fasiangov, a stcasne znamend aj zaciatok obdobia pdstu. V minulosti sa v
roznych Castiach Eurdpy ukdzali rozdielnosti v dlzke obdobia postu. V 5.
storo¢i v zapadnych cirkvach trvalo obdobie postu 6 tyzdiov. Pocas
posobenia papeza svitého Gregora Velkého trvalo toto obdobie 36 dni. V
roku 1095 nariadil papez Urban II., aby sa post pocital od Popolcovej stredy
a tak trval 40 dni (Ujvdry: 1990, 152.-153). Napriek tomu mdme z roznych
casti Eurépy udaje o tom, Ze lud nepovazoval za koniec fasiangového
odbobia utorok, ale Popolcovii stredu. V tento dent bolo zvykom usporiadat
velkolepé sprievody. zvyky, viazuce sa k Popolcovej strede a k
nasledujiicemu Stvrtku (to zn. zjest v tento den vietko, ¢o je z mis) ndm
dokazuju, 7e si lud takto predlZil fasiangové obdobie o dva dni, a post sa v
skutocnosti zacal iba v piatok, kedy sa podla krestanskej viery malo
vieobecne postit.

Priklady o zvyku chodenia s klitom v Popolcovii stredu mime aj z
inych oblasti. V Segedine chodili s klitom mlddenci tiez v tento den.
Niektori z nich mali na sebe dievcenské oblecenie, druhi zase nohavice s
rozdielnymi sirami a na hlave klobik vyzdobeny kohttim perim. Tvire
mali nalicené na Cerveno. Jeden z nich mal v ruke lampas, druhy kotlik a v
fnom vodu a Stetec, pomocou ktorého kropil okoloiducich s vodou. Treti
tahal klat a Stvrty ho bicom po ulici nahdnal. Klat napokon nechali na
posmech pred takym domom, v ktorom byvalo starsie slobodné dievca
(Domotor. 1986, 31).

Priebeh chodenia s klitom vo VIcanoch mozno rozdelit do §tyroch
skupin:

1. priprava
. obliekanie
. chodenie s klitom
. zdbava

Priprava sa zacala niekolko dni pred Popolcovou stredou, obycajne v
sobotu alebo v nedelu v starSom neobyvanom dome. Zili sa tu nielen
priami tcastnici chodenia s klatom, ale aj ich pomocnici, ktori boli Sikovni v
priprave jednotlivych masiek, alebo mali zdujem naucit sa vietky momenty
tohto zvyku, pripadne zapojit sa do obchodzky v nasledujicich rokoch.
Jednotlivé postavy fasiangového sprievodu sa obsadzovali bez ohladu na
konfesiondlnu a od 60. rokov aj na ndrodnostni prisludnost. V poslednych
rokoch sa stalo aj to, ze postavu harmonikdra obsadil obyvatel susednej
obce (Neded), kde sa nechodilo s klitom. KedZe sa jednd o velku obec,
bolo samozrejmostou, ze jednotlivé casti dediny mali svoje vlastné skupiny.

N
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V rokoch 1990-91 boli styri. Prvd skupina prezentovala obecnu ¢ast Szilvis
(Slivkovd). Druhd skupinu tvorili mladenci z radov byvalych &lenov obecnej
organizicie Socialistického zvizu mliadeze. Do tretej skupiny patrili mladi
muzi po zikladnej vojenskej sluzbe. Stvrtd skupinu vytvarali druzstevnici -
déchodcovia.

Ucastnici fasiangovej obchodzky navitivili casto aj starsich, ktori im
poradili pri priprave prestrojenia a v tom, ako sa maji spraval pocas
faSiangového  sprievodu.  Oprasili ~ potrebné  odevné  sucasti 2z
predchidzajicich rokov a dékladne pripravili kompletné oblecenie vsetkych
postdv. Vybrali biele koSele, konopné gate, kozuch, baranicu, ¢izmy, biele
Saty pre nevestu, uniformu pre Zenicha, rozne rucniky, klobiky a iné
doplnky, napr. tanistru, kozeni tazku, k6§ pre sliepku a pod. Z jemného
bieleho tovirenského plitna a papiera vystrihli masky na tvir. Tieto zdobili
kriklavymi farbami. Z ¢erveného karténu pripravili velky nos, nakreslili
vyrazné obocie a pre pisdra prilepili z konopného pradena bradu. Vybrali
vhodny klit, dva metre vysoké driky a na ich horny koniec priviazali
retaze. Pocas pripravy bol medzi nimi aj harmonikdr, ktory si precvicoval
zname melédie. V 40. rokoch 20. storo¢ia vo faSiangovom sprievode
povodne pouzivané gajdy vymenila harmonika. )

Obliekanie maskar sa odohradvalo skoro rino v Popolcovu stredu. Jedna
skupina mala minimilne osem ¢lenov. Boli to: prednd postava s drikom,
nevesta, Zenich, pisdar, harmonikdr, postava s koSom pre sliepku, postava s
klitom a zadna postava s dnikom. V niektorych skupindch bol pocet postiv
s dnikom a koSom ¢asto Vicsi. V ¢ase nasho vyskumu v skupindch bolo aj
pdt postdv s drnikom a tri postavy s kosom. Oblecenie postavy s drikom
tvoria gate so Sirokymi, novSie aj uzkymi sirami. Gate si v pdse
nazberkané, kde sa uviazu pomocou tkanice. Povodne boli vypchaté so
slamou a na ich prednej casti visel predmet, napodobnujici muzsky
pohlavny id. Na hornej c¢asti tela ma postava bielu koSelu, na nohdich
¢izmy, okolo pasa, pripadne krku uviazany pestrofarebny ru¢nik, na tviri
masku, na hlave klobiik a v rukdch dnik s retazou. Oblecenie nevesty
pozostiva z dlhych bielych Siat. Na hlave md veniec so ziavojom, v ruke drzi
kyticu kvetov. Zenich ma obleceni uniformu. V obdobi pred druhou
svetovou vojnou to bola husdrska uniforma, dnes je to vojenska niekedy
doplnend suicastami poziarnickej rovnosaty. Oblecenie harmonikira je
jednoduché, pozostiva z tmavych nohavic, kritkeho kabdtika a klobiika
prip. ¢iapky. Pisir ma zvycajne na sebe oSuchany meStiansky odev, nosi
kozenu tasku, v ktorej ma zipisnik a pero. Postava s kosom pre sliepku je
preoblecena za stari zenu. Ma dlhu suknu tmavej farby, na hlave ruc¢nik, na
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fiom vlniak a okolo pdsa priviazany zvoncek. Na chrbte nosi velky koés, do
ktorého  zbiera dary, predovietkym vajcia. Centrilnou postavou
fasiangového sprievodu je postava s kldtom. Na sebe md prevriteny kozuch,
na hlave baranicu a jeho tvir tiez zakryva maska. Kldt md priviazany o pds
pomocou dlhej retaze.

Chodenie s klitom sa za¢ina rino okolo 6smej-deviatej hodiny. Postavy
napreduji v tomto prisne dodrziavanom poradi: Prvd je tzv. prednd postava
s drikom (elso dorongos), ktord ma za \lohu pripravit cestu pre ostatnych
¢lenov sprievodu. Po nej idi Zenich (volegény) a nevesta (menyasszony).
Nasleduje ich harmonikdr (harmoénikds). Za nimi kricaji pisdr (firmok) a
postava s koSom pre sliepku (tytikkosaras). Predposlednd v rade je postava
s klitom (tiikkehuzo), ktori sprevidza zadnd postava s drikom (hatso
dorongos).

Ako prvi do dvora vkro¢i prednd postava s drikom, ktord ostrym
krikom ddava na vedomie domdcim prichod faSiangovych maskdr. Za fiou
ide nevesta, zenich a harmonikdr, hrajici na harmonike rezké rytmy
vieobecne znimych novsich melodii polky a ¢ardd$a. Zenich a nevesta na
dvore tancuji. Pri vchodovych dverich domu stoja pisar a postava s koSom,
¢akaji na dary. Domdci objavujici sa vo dverdch nestd im vajcia, slaninu,
klobdsu, vino, pdlenku ¢asto i peniaze. Dary vlozia do kosa a pisir zapiSe
meno darcu a mnozstvo daru do ziznamnika. Poas predvidzania sa
maskary zdrziavaji pod holym nebom, kde maji dovolené vykonat, ¢o len
chci. Bez zdbran poruSuji uzndvané normy sprdvania. V3etko, ¢o robia,
konajii v mene personifikovanych postiv. Vydavaji silné zvieracie hlasy,
hukaji, hrkotaji retazami a zvonia zvoncekmi. Postava s klitom sa sna#i
roznymi atrakciami uptitat pozornost okolo stojacich [udi. Kotila sa po
zemi, potkyna sa pri chodzi, pricom vydava ostré neartikulované hlasy.
Postavy s drikom mu na jednej strane pomahaji v tahani klitu, na druhej
strane vytvdraji rozne prekdzky, drgaji donho s dnikom a takto ho
vystavuji na posmech. Cestou z jedného domu do druhého ¢asto zastavuji
aj okoloidice dopravné prostriedky a pytaji od nich vykupné. Ked sa im
kose naplnia darmi, zastavia sa na kriatku prestivku v dome svojich
znimych, kde ich obsah vyprizdnia. Po malom obcerstveni pokracuju v
ceste. Obchddzku ukoncia v poobednajSich hodindch.

Kazdd skupina mad svoj rajon. V ramci rajonu zavitaji do kazdého
domu, kde ndjdu branu otvoreni. V minulosti vyhladavali predovsetkym tie
domy, v ktorych byvalo dievca na vydaj prip. starSie dievca, ktoré sa pocas
Fasiangov nevydalo. Dnes nesmi svojich zniamych vynechat. Vicsina
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obyvatelov povazuje ich navitevu za poctu, srdetne ich privita a rada
obdaruje.

Ziveretnym bodom dia bola v minulosti fasiangova zibava (pocita),
ktort usporiadala kazdd skupina osobitne v starsfom neobyvanom dome. V ‘
siCasnosti sa toto veselé posedenie uskuto¢iiuje v sobotu vecer. Mladenci
sem pozyvaju aj svoje kamaritky a manzelky. Nazbierané peniaze rozdelia
medzi sebou. Z vajec, klobdsy a slaniny si pripravia ve¢eru. O hudbu sa
postard harmonikar.

Odbornik-etnograf, ktory ma moznost v sticasnosti vlastnymi ocami
pozoroval odddvna tradujici faSiangovy zvyk v teréne, ¢o méze k
uvedenym tidajom na zaver dodat? Sndd tolko, aby vnitorna sila, pomocou
ktorej je tito tradicia dodnes Zivd, napriek rychlym civilizacnym zmenim
neprestala pésobit ani pocas dalSich genericii.

Literatiira:

DOMOTOR, Tekla: Naptari iinnepek, népi szinjitszds. /Kalenddrne sviatky, Tudové divadloy/.
Budapest, 1964

Régi és mai magyar népszokdsok. /Staré a dnesné madarské Tudové zvyky/. Budapest, 1986
HORVATHOVA, Emilia: Zvykoslovie a povery. In. Slovensko, 3. diel, II. ¢ast, Bratislava,
985.-1030., 1975; Rok vo zvykoch ndsho Tudu. Bratislava, 1986

MOROCZ, Kiroly: Koddly Zoltin Nyomdban. /Po stopich Zoltdina Kod;ilyn{, Bratislava,
1978

UJVARY Zoltdn: Népszokdsok ¢s szinjatékok. /Ludové zvyky a dramatické hry./ 1. diel.
Debrecen, 1979

Népszokasok és szinjitékok. /Ludové zvyky a dramatické hry./ 1I. diel Debrecen, 1981
Farsang. /Fasiangy./ Debrecen, 1990

20



CECHOVE ZVYKY NA SPISI

Nora Barathova

Rozvoj remesiel - vznik cechov

Mnohé spisské mestd a obce vznikli zlicenim osid pévodného
slovanského obyvatelstva s osadami nemeckych kolonistov. Prive tito
symbi6za kultir viacerych ndrodnosti a vybornd zemepisna poloha umoznila
rychly hospodirsky rozvoj celého tizemia. Prichodom nemeckych kolonistov
sa totiz zintenzivnil rozvoj remesiel, pretoze remesld v zipadnych krajinich
boli v tom case na ovela vysSej trovni ako v Uhorsku. NavySe mnohé mesti
i mesteckd lezali na obchodnej ceste, ktord spdjala Orient so severom
Eurépy. Na Spi§ prichddzal zvySeny prilev cudzieho tovaru, ¢o vsak len
podmienilo zvysenie vyroby domdcich remeselnikov.

Prevaznad vicsina muzského obyvatelstva miest ako Kezmarku a Levoce
sa zaoberala remeslom - napr. uz roku 1433 bolo v Kezmarku znimych 33
druhov réznych remesiel. V 14. - 15. storo¢i sa zacala praca remeselnikov
natolko Specializovat, Ze sa z jedného zikladného remesla vytvorili dalsie
odvetvia. Pocet remeselnikov neustile narastal a aby nedoslo k sporom,
zacali sa remeselnici rovnakého, resp. pribuzného remesla zlucovat do
bratstiev, z ktorych sa vyvinuli cechy nemeckého typu.

V Kezmarku i Levodi pracovalo v 15. - 19. stor. okolo 40 cechov, okolo
15 cechov mala SpiSskd Beld, Lubica, SpiSska Novi Ves, Spisské Podhradie,
Spisskd Sobota atd. Je samozrejmé, Ze v mestich bolo viac druhov remesiel
ako cechov, ale viaceré nemali potrebny pocet majstrov - aspon troch - na
zalozenie samostatného cechu.

Ucriovské zvyky

Na cele cechu stal cechmajster, vyvoleny spomedzi majstrov, ktori sa
delili na starSich a mladSich. Podobné delenie mali aj tovarisi, ktori mali o
nieco viac prav ako ucni, ktori v cechu prakticky ni¢ neznamenali. Na
zaklade artikulov vSetkych cechov na Spisi, ktoré patrili svojim charakterom
k nemeckému cechovnictvu, sa mohol stat u¢nom iba ten, kto mal zikonity
povod a pochadzal "z poctivého 16zka". Niektoré cechy si vyzadovali J]
nemecky pévod ucna.

Uc¢novskd doba trvala 2 - 4 roky, u hodindrov a zlatikov a7 do 6
rokov. Ked sa chlapcovi skoncila ucfiovska doba, zasadli vietci maijstri
cechu, prisli rodi¢ia ucna a ucen bol slivnostne z ucenia "prepusteny".
Dostal vyucny ucnovsky list a sicasne ho zapisali medzi tovariov. U
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niektorych cechov sa konali pompézne krsty, na ktorych sa zabdvalo celé
mesto. Ucen sa totiz nemohol oficidlne stat tovarisom, kym nepresiel
symbolickym krstom.

Tieto krsty sa konali v obdobi fasiangov hlavne v Kezmarku, ktory sa
stal doslova centrom spolo¢enského Zivota spisskych remeselnikov. Hadam
najzaujimavejsi krst mali mdsiari. V. den krstu nosili po celom meste
mdsiarski tovarisi ucnov obkro¢mo sediacich sa tyCiach ako na koni a ti
rozhadzovali do obecenstva susené slivky, pomieSané s uhlikmi. Kto
nepostrehol rozdiel, priSiel o zuby. Zatial dalsi tovarisi prigulali pred dom
cechmajstra dva sudy, do ktorych naliali ladovi vodu. V jednom sude bola
¢istd voda, druhy sa znecistil odpadkami zo zabijaciek a obsahom criev
zabitych zvierat. U¢ni boli obleceni do tenkych lanovych kosiel, ale tie aj tak
ni¢ neboli platné. Na pokyn cechmajstra boli u¢ni ponoreni dolu hlavami
trikrat do $pinavej a trikrat do cistej vody, aby symbolicky zmyli zo seba
prach ué¢novskych rokov. Otuzili mladenci si z kipela ni¢ nerobili, vodu z
kadi prskali na okolostojacich a ked vyskocili zo suda, do malej krhlice
nabrali prive ti $pinavi vodu a pustili sa do nahdnacky a oblievacky
obecenstva.

Krst garbiarskych ucnov za tovariSov vsak hranicil s nebezpecenstvom
zivota. U¢ni museli vyliez{ na strechu domu - remeselnicke domy boli
poviicSine poschodové - zo strechy sa presunuli na odkvapowvi niru, ktord
vy¢nievala hlboko do ulice. Pod rirou uz stali Styria silni garbiarski tovarisi,
ktori drzali v rukdch velki vypracovanu volski kozu, na ktord musel
garbiarsky ucen zoskocit, aby postipil do "stavu tovarisského". Po zoskoku
ho eSte pirkrit tovarisi vyhodili do vzduchu, takZe skikal ako na
trampoline. Bolo Stastim, Ze uc¢ni do koze trafili a nespadli na zem, lebo by
sa boli zabili. Tento zvyk sa pouzival udajne do polovice 18. storocia.

Symbolicky krst rybdrskeho ucia za tovarisa nie je velmi presne urceny.
Podla jednej verzie spocival v Sikovnosti u¢na. Nddejny adept za tovarisa
musel so zaviazanymi o¢ami chytit podberikom rybu v sude, ktord plivala
medzi réznym haraburdim. Podla druhej verzie sa spomina ako krst aj
ladovy kiipel - novopeceného tovarisa hodili jednoducho do rieky a v
pripade KeZmarku je mozné, Ze aj do mestskych priekop pred opevnenim,
kde plivali ryby, pretoze priekopy boli napojené priamo na rieku Poprad i
Lubicky potok.

Aj debndri mali svoje krsty. Po celom Slovensku bolo zndme tzv.
Slajfovanie - prijimanie ucna do tovarisského stavu, kde ho pri rozpravani o
slastiach a strastiach tovariSského Zivota na vandrovke fackali, Sklbali a
tahali za vlasy, $pinili mu tvar sadzami, olievali ho vinom a pod.
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Tovarisske zvyky

Tovari$ pracoval u svojho majstra kritko, potom sa vybral na povinni
vandrovku po  Uhorsku, ktord trvala najmenej tri roky. No tovarisi
nicktorych remesiel, ako napr. farbiarov, museli zase vandroval iba za
hranicami Uhorska a ich vandrovka sa pretiahla aj na 10 rokov. Tovarisi
jednotlivych remesiel mali rozne oblecenie, viaceri §li oveSani pracovnym
ndaradim. Vandrujici farbiarski tovarisi boli napr. charakterizovani dlhym
modrym pldstom, vysokym ciernym klobikom a batohom - kapsou na
chrbte.

Ked sa vrdtil tovaris z vandrovky k svojmu majstrovi, pracoval u neho
par mesiacov a zacCal sa pripravovat so stiihlasom cechu na majstrovskai
skusku (Meisterstiick). Jej podmienky urcovali artikuly cechu. Ak skisku
spravil, zaplatil cechu poplatok, pripravil predpisovani maijstrovskd hostinu
a bol zapisany do cechovej knihy medzi majstrov. Pravda, ani majstrovska
skuska sa neobisla bez zvykov. Napr. v nemeckych obciach mali obyvatelia
pri majstrovskych skuskach mdsiarov dokonali zibavu. Ak sa cheel stat
tovaris majstrom, musel jednym tuderom skolit vola, druhym prasa a obe
zvieratd v ten isty defl za pomoci ucnov a tovariSov aj spracovat. Kym vsak
doslo k porizke, remeselnici pochodovali v sprievode, na cele viedli
ozdobeného vola so vSelijakymi stuhami na rohoch, na chrbite mal
prikryvky, ucni hnali aj prasa, ktoré podchvilou z radu vybehlo a bolo ho
treba prinavracat. Mlady adept na majstrovstvo bol slivnostne obleceny 2
stuhy zdobili aj jeho sekeru. Ked sprievod priSiel k domu cechmaistra, vola
uviazali tak, Ze stil len na zadnych nohdch, drizdili ho, aby mal buduci
majster ¢o najtazsiu pricu s jeho porizkou. Ale oby¢ajne svoje remeslo
ovladal a predpisané skusky zlozil. Kym sa trdpil s vyrobkami, zatial
komisia, zloZend z cechmajstra a pinov majstrov, sa na jeho trovy hostila.

Niektoré cechové artikuly zanechali aj predpisané chody hostiny, ktoré
musel pripravit mlady majster po uspesnej skuske. Napr. menu kezmarskych
cizmdrov malo Styri chody: 1

1. chod: hovizdie miso na ¢iernom koreni s ryzou

2. chod: po 10 funtov hoviidzieho, bravcového a telacieho miisa,

vykimend hus, plnené prasiatko, Styri sliepky a na kazdej mise
este dve kurcata

3. chod: korenend kapusta s mdsom a na kazdej miske eSte po dve husi

a sliepky
. chod: ryza v mlieku s medom a ku vietkému este dve pinty vina.

-
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Gombikdrsky cech v Kezmarku tiez ako jeden z mdla predpisoval vo
svojich artikuloch jednotlivé chody hostiny, ktori musel pripravit mlady
majster po dspesnom ukonceni Meisterstiicku.  Kto nemal peniaze na
zhotovenie hostiny, musel zlozit aspon dva zlaté, za ¢o sa kupilo jedlo a
pitie.

Chody majstrovskej hostiny boli nasledujice a takmer navlas podobné

presovskym gombikdrom:

1. hovidzie miso s korenim a cesnakom a pdr kaptinov alebo sliepok s

ryzou,

2. plnené prasiatko, jedna hus, jeden kapun, Styri plnené mladé

kurcatd, po 8 funtov bravcového, telacieho a peceného hovidzieho
masa, zadnd cast zajaca,

3. kapusta s misom,

4. ryza v mlieku s cukrom a Skoricou.

Po tom vietkom sa podivalo este ovocie, pre vsetkych vino za dva zlaté
a kazdému este jedna pinta vina. Vietko malo byt pripravené na jednom
stole. Ako vidiet, zemiaky este v jeddlnom listku nefigurovali, na Spis sa
dostali az v polovici 18. storocia.

Tieto predpisy na hostiny su pomerne striedme, ak si predstavime, ze
Sevci z Myjavy mali az 20 chodov. Nie div, Ze panovnicka Midria Terézia
zakdzala vietky cechové hostiny s vynimkou jednej do roka.

Zvyky majstrov

Cechy zili vo svojom vmiitri bohatym spolocenskym Zivotom, ako keby
si cheeli vynahradit vietky tazkosti pri praci. Sedenia cechu boli riadne a
mimoriadne. Raz za Stvrirok (niekde aj CastejSie) sa robili suché posedenia
cechu, kde sa predkladalo vyuctovanie a nikto vtedy nesmel prist s nozom,
dykou, palicou, kyjom alebo inou zbrafou, ale robili sa aj vyrocné
uctovania. Raz za rok sa konal tzv. Bruderbier a vtedy sa zisli vSetci ¢lenovia
cechu aj s manzelkami a detmi a spolocne vypili sud piva. Kto sa nie¢im
previnil, musel chybajice pivo v sude doplnit. Previnenie spocivalo v
naddvke, zahreseni, buchnuti pistou do stola, vo vyliati obsahu pohira a
pod. Kym pri piti prvého suda sa nikto nesmel pod trestom pokuty z
miestnosti vzdialit, pri piti druhého suda to uz bolo dovolené. Dalsie -
mimoriadne posedenia majstrov boli pri prijimani u¢nov, pri ich prepustani,
pri odchode na tovariSsku vandrovku, pri majstrovskej skiske, pri vitani
Nového roka, na Tri krile, na den patona cechu, na den volby nového
cechmajstra, ak sa nihodou nekonal na den cechu, pri vsetkych vicsich
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cirkevnych sviatkoch, pri krstinich, zdsnubdach, svadbdch i karoch ¢lenov
cechu. Tak vznikli aj tzv. "blaumontagy” - modré pondelky, odpocinkové
dni po "pernej' nedeli. Vtedy sa chodilo neskor do price, ba v ten deii sa
¢lenovia cechu aj povinne kupali. Neskor sa modré pondelky prisne
zakazovali.

Viaceré remesla boli charakterizované aj pesnickami - na Spisi je zndma
napr. slovenskd pieset o mlyndroch "Ves$ ty zajdu i ja zajdu", nemecky
kovacsky tanec s piesnou o dovercivom kovdcovi alebo piesen z r. 1799,
opisujica cinnost farbiara, ktori zrejme eSte v Casoch rakidsko-uhorskej
monarchie alebo 1. CSR zapisal J.Fabiany, poévodny obyvatel Spisa,
vystahovany do Nemecka. Zial, ndpev piesne nie je zndmy. Piesen uverejnil
Karpathen Jahrbuch 1991 s doslovnym textom:

Firberspruch von 1799.

Giesser Wasser in die Kuppen,

schiirt das Feuer miichtig an,

daR das Farbholz in dem Strudel

Seine Farbe 16sen kann. ‘

Mischt die Farben recht zusammen,
legt die Stoffe nun darein,

ist die notige Zeit verflossen,

wird die Firben fertig sein.

Nehmt die Haspel, nehmt die Stocke,
spielt im frischen Wasser sie

und dann fingt sie auf zum Trocken,
in die Mangel geht's morgen friih.

Schon und fein ist Woll' und Seide,
Leinen und auch Biderwand,

in den schweren Handelswagen
fahren sie durch's deutsche Land.

Ehrenwoll sei jener Minner,
Heut' zu dieser Stunde gedacht,
denn die Zunft der Weber, Firber
hat der Stadt Wohlstand gebracht.
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Fasiangove zvyky

Rozne cechové zvyky vdak vyvrcholili v odbobi fasiangov, ked sa
konali krsty uciiov na tovariSov, maskarné a alegorické sprievody, volby
novych cechmajstrov a aj prendSanie cechovej truhlice z domu starého
cechmajstra do domu nového.

Prim v organizovani fasiangov v KeZmarku hrali mdsiarski tovarisi.
Zisli sa v nedelu pred faSiangami a pripravili masku z Cerstvej telacej koze,
ktord vypchali slamou, ovendili, pripevnili na ty¢ a vystréili cez oblok alebo
dymnik von - to bol vyvesny tit faiangovej slivnosti. Pracovna doba cez
fasiangy bola v Kezmarku velmi divni, lebo sa uvidza, e sa na nimesti
tancovalo cez defi i noc a dokonca pocas celych faSiangov s vynimkou
piatkov. (Domnievame sa viak, Ze 3lo len o posledny fasiangovy tyzdei.)
Od obeda do simraku mohli tancovat aj deti, potom bola prestdvka na
veceru, na to trubaci pred hergergom - noclahdrtiou vandrujiicich tovariSov -
zatribili signdl, Ze tanec pokracuje a ten trval az do polnoci. Na tanec
prichddzalo hodne dievcat a hlavne dcéry cechovych maijstrov, do ktorych
sa mohol zahladiet nejeden tovaris. Najstarsi misiarsky tovari§ organizoval
tanec tak, Ze neostalo sediet ani jedno dievca. K vytrznostiam nedochadzalo,
pivo v sudoch bolo slabé, vino sa udajne takmer vébec nepilo. Ak sa
ndhodou niekto prehresil, dostal po zadku misiarskou ferufou - tzv.
regimentom, znakom hodnosti pdana cechmajstra. Tento regiment mal tvar
drevenej palacinkirne a bol na nom vyrezany znak cechu - volska hlava s
prekrizenymi sekerami. Pred piatkom sa vyberali tovarisi na tzv. Schleifling
alebo Tagereise - dennu "okruznu" jazdu po meste, obisli s muzikou domy
majstrov a vykricali ich dcéry, za ¢o boli pohosteni a obdarovani peniazmi.
Z penazi sa hradili fasiangové vydavky. Uz v davnych storociach sa v
Kezmarku spomina pecenie fasiangovych "krapni" a "finkov".

Aj kuSnieri - koZusnici mali svoje zvyky, ktoré vyvrcholili v obdobi
faSiangov. V tom ¢ase uz bolo po volbe nového cechmajstra a bolo treba k
nemu prestahovat cechowvi truhlicu. Tento ceremonidl zacal zhromazdenim
majstrov, tovariSov a celého cechu pred domom byvalého cechmajstra.
Najstar$i tovari§ sa mu podakoval za starostlivost, vietci prijali malé
pohostenie od manzelky starého cechmajstra a potom sa zoradili do
sprievodu.

Sprievod bol alegoricky. Na jeho cele niesli tovarisi cechovy znak, za
nimi Sla muzika, zloZend z pistal a bubnov. Za muzikou krical 3aso a za
nim uhorsky jazdec s tasenou Sablou. Tento jazdec bol spolovice atrapou -
nemal totiz Zivého kona, ale kona predstavovalo drevené koryto, ktoré malo
vyrezany otvor pre telo jazdca. Jazdec vstipil do otvoru, koryto pripevnil o
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seba a prikryl roznymi kozusinami. Kracal na vlasinych nohich, k bokom
mal vsak pripevnené handrové nohy v ¢izmach a ostrézkach. Na prednej
¢asti koryta bola pribitd drevend konskd hlava, vzadu zase chvost. Bol to
komicky obraz - do polpisa bol jazdec normilnej vysky, od polpasa
trpaslik. Za nim Sli tovarisi s nosidlami, kde bola na kozuginich polozena
cechova truhlica. Sprevidzali ju Styria tovariSi, preobleceni za Turkov alebo
cernochov, v rukdch mali tasené 3Sable, ‘na ich hrotoch bol napichnuty
citron. Tane¢nym krokom ich nasledoval cely cech. Sprievod priiel k domu,
kde byval novy cechmajster - tam prijal pohostenie od novej cechovej matky
a mohol sa zacat tanec. Hovorilo sa o trojdiiovom tanci, ktory sa volal
"Zuspringer" - priskakujici. Tancovali ho totiz koZudnici, ale za poplatok 20
grajciarov mohol k tancujicim "priskocit" aj hocikto iny.

Kezmarski debndrski tovarisi (a nielen keZmarski) sa tiez predvadzali v
obdobi fasiangov. Pochodovali v sprievode, boli odeti v bielom 3ate,
ozdobeni pestrofarebnymi stuhami, v rukach mali kovové alebo drevené
obruce, na ktorych stili pohdre, naplnené vinom. Debniri tocili obruce nad
hlavami, pricom im pohire nespadli. Pri muzike pohdre snali a ich obsah
vypili "na ex". ‘

KedZze zvyky jedného druhu cechov boli takmer viade rovnaké, je
mozné, ze zvyky presovskych gombikirov zo 17. stor. prebrali aj kezmarski
gombikdri | tym viac, ze sa robili pocas faSiangov. Gombikiri pripravili
alegoricky sprievod. Na jeho cele Siel obrnenec, za nim trubaci a bubenici.
Potom Siel tovaris, preobleceny za gréfa v sprievode dvoch fuzicov - jeden
mal biele, druhy cierne fizy, v rukich drzali tasené Sable. Za nimi
nasledovala alegdria ro¢nych obdobi. Jar predstavoval ucei v dlhej bielej
koseli, v ruke mal zeleni papierovii zdstavku. Za nim $li dvaja tovarigj v
zelenych Satich s puciacimi ratolestami. Leto predstavoval ucen tiez v bielej
koSeli, len zastavku mal zltd, aj za nim iduici dvaja tovarisi boli v Zltom a
drzali pSenicné klasy. Jesen predstavoval ucen v bielej koseli s ¢ervenou
zastavkou, aj dvaja tovarisi boli v ¢ervenom a niesli velki hrusku. Zimu
predstavoval ucenn v tmavomodrom odeve s tmavomodrou zistavkou. za
nim $li tovarisi - jeden v tom istom oblecent niesol z papiera urobeni sviecu
a druhy bol obleCeny za ciernoodeti Zenu s kapuciou, plistom a
rukavicami. Nasledovali ich eSte dvaja obrnenci a dvaja ucni, ktori
preobleceni za anjelov niesli veniec so znakom gombikirskeho cechu. 7Za
nimi Siel tovari§, ktory niesol na koberci polozeni cechovi truhlicu.
Nasledovalo ho celé osadenstvo cechu.

Pocus fasiangov vystupovali so svojimi zvykmi aj kovdcski tovarisi, resp.
ucni. Dvaja tovarisi sa odeli do ndprsnych pancierov - kyrysov, postavili sa



proti sebe s halapartnami alebo sekerami a snazili sa jeden z druhého
pancier zhodit. V druhom pripade sa snazili halapartiiami udierat tak, aby sa
ich hrot skizol protivnikovi popod pazuchy. Snahou bolo aj zhodit stpera
ako prvého na zem. Tie isté pravidld mal aj siiboj s kopijami alebo palicami.
Ba dokonca sa s nimi bojovalo aj naraz - v jednej ruke kopija, v druhej
palica, palica mala zlomit stiperovu kopiju, kopijou sa mal zasiahnut stper.
Obmenou bol siiboj na konoch, kde sa jeden druhého dlhou palicou snazil
vyhodit zo sedla a pripominal takto staré rytierske turnaje.

Cechové zvyky kolesdrov a  kovdcov sa predvidzali este aj r. 1867
(Zipser Anzeiger r. 5, ¢. 3. 1867) a dajne posledné sa  konali 8. januira
1874.

Dna 8. janudra 1867 "premiestiioval" cechovi truhlicu z domu starého
cechmajstra do domu nového slivnostny sprievod. Volba sa uskutociovala
raz za Styri roky. Na cele sprievodu kracali dvaja tovarisi v brneni, medzi
nimi poskakoval u¢en vo svetlom odeve, predstavujicom Eulenspiegela a
Slahal bicikom raz jedného, raz druhého obrnenca. Za nimi kracali traja
tovarisi so znakom kolesdrskeho a podkovicskeho cechu, ktory pozostival
z kolesa a velkej podkovy - z jej stran viseli tri a tri malé podkovicky.
Nasledovali ich tovarisi a majstri oboch remesiel. Za nimi $la hudba, potom
tovaris$ s tickou, na ktorej niesol flasu vina a sklenené pohire, dalsi tovaris
niesol velki cinovii misu na polievku - dar pre manzelku nového
cechmajstra. Na konci §li dvaja tovarisi, nesuci cechovii truhlicu. Ked hudba
prestala hrat, tovari§ vzal pohar, pozdvihol ho, pripil na zdravie cisdra,
mestanostu a mestskej rady, majstrov a tovariSov oboch remesiel, potom
naplnil pohdr vinom a vyhodil dovysoka tak, aby sa pri pade rozbil na tisic
kusov. Ten isty akt sa odohral pred domom meStanostu, mestského
kapitina a pred’rudnicou. Napokon sa v dome nového cechmajstra konalo
malé pohostenie, potom sa vsetci vybrali do hostinca na tanec, kde sa k nim
pripojili aj ostatni obyvatelia mesta.

Na ziver faSiangov pripravili mdsiarski tovarisi aj (zv. Genstrei - husiu
jazdu, ¢o bolo pomerne drastické. Dvaja tovarisi mali v rukach vysoké
palice, spojené povrazom. Kazdy Siel na opacni stranu ulice. Cez ulicu
natiahli povraz, v ktorého strede boli priviazané dve zivé husi. Na
neosedlanych konoch prisiel sprievod, na ¢ele Sla hudba - trubaci, potom
nosici cien pre vitazov (ako ceny shizili hodvibne Satky i strieborny pribor)
a za nimi §li jednotlivo alebo v pdroch sitaziaci - tovarisi alebo mladi majstri
vSetkych kezmarskych cechov. V prvom ndjazde pod povraz sa usilovali
dlanami zabit dbohych vtikov alebo im vykritit krk. Potom nasledoval dalsi
ndjazd. Vyhral ten, kto odtrhol husi hlavu alebo z nej najvicsi kus. Ked sa
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jeden pdr husi roztrhal, vymenili ho dalsim. Podobny zvyk sa udrziaval aj v
Kosiciach, ako piSe vo svojich spomienkach v 2. pol. 17. stor. Daniel Speer
alias Uhorsky Simplicissimus, ale tam tovariSa, ktory odtrhol hlavu, zacali
ostatni nahdnat, aby mu vzali cenny ilovok.

Novodobeé zvyky

R. 1872 boli cechy zruené a tym zanikol aj ich spolo¢ensky Zivot, hoci
tradicia eSte kde-tu zachovala jeho ndznaky. Zaujimavy zvyk existoval este r.
1938 vo Forbergu - Strafiach pod Tatrami, ktory pripominal prendsanie
cechovej truhlice. Pritom tunajsi obyvatelia sa zaoberali prevazne
polnohospodirstvom. V obci existovalo bratstvo - Bruderschaft, za ktorého
clenov mohli byt vyvoleni len najvizenejsi mladi obyvatelia obce. Vidy 1.
februdra zhromazdil odstupujici Brudervater ¢lenov bratstva, hostil ich a
vSetci sa dobre zabdvali. Neskory prichod sa trestal finan¢nou pokutou.
Pokuty sa zbierali do vrecka bratstva a pouzili sa na pripravu tzv.
Bruderbier. Sedenie malo svoje presné pravidld - urcovalo, aké jedld sa
moézu poddvat, ba aj to, kedy sa bude podivat podla starého receptu
vyrobend domidca palenka Grullentei, kedy vino a pivo. V druhy den
popoludni sa kazdy clen vyzdobil zelenymi stuhami, zhromazdil pred
obecnym domom a odtial vSetci pochodovali k starému Brudervaterovi, od
ktorého preniesli truhlicu a kli¢ k novému. Truhlica bola prikryta
hodvibnou satkou, k nej postavili flaSku Grullentei a domaci chlieb.
Truhlicu ulozili pod baldachyn, kde krical aj stary Brudervater a muzikanti.
V treti defi maskovani ¢lenovia bratstva chodili v obci z dom do domu, kde
ich obdarovali - ¢ast tychto darov odniesli novej Brudermutter. Tento zvyk v
Stranach je preto prekvapujici, Ze v tejto obci Ziaden samostatny cech
neexistoval, no napriek tomu spominany zvyk nesie atribity starych
cechovych zdbav. Pozostatok alegorickych remeselnickych sprievoéov
vidime eSte aj v karnevalovom sprievode v SpiSskej Belej dia 2. marca 1924,
kde sa ziSlo udajne 4000 ludi z celého SpiSa a samotny sprievod trval viac
ako dve hodiny. Na cele sprievodu Siel jazdec v spiSskom odeve,
nasledovali ho trubaci, potom jazdci v arabskom oblec¢eni. Medzi inymi boli
v sprievode klauni, alegorické vozy, symbolizujice jar, leto, jesen a zimu...
Vrcholom zibavy bolo fahanie vola na beliansku zvonicu, ktory podla
povesti tam mal zozrat trivu... Pravda toto uz s cechmi nemi ni¢
spolo¢ného, hoci karnevalové sprievody v Belej sa konali az do 1I. svetovej
vojny.
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Po vojne doslo k odsunu nemeckého obyvatelstva. Tak isto sa odsudili

na zdnik jednotlivé remesld a mali Zivnostnici. Pochopitelne s nimi zanikli aj
akékolvek remeselnicke zvyky.
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ZO ZVYKOSLOVIA REMESELNIKOV - HRNCIAROV
(Na priklade novohradskej hrnciarskej lokality Halic¢)
Dita Nociarova

Prispevok je vysledkom sumarizicie poznatkov z vyskumu [udového
hrnciarstva v obci Hali¢, vykonaného pre potreby NM v Lucenci od konca
80. rokov do r. 1997.

Skor, nez prikro¢ime k nosnej téme, ktorou je zvykoslovie hrnciarov,
povazujem za potrebné uviest stru¢nu charakteristiku minulosti i sticasného
stavu hrnciarstva v Novohrade a zakladné informdcie o sledovanej lokalite.

Pocetnost a Zivotaschopnost hrnciarstva v priamej ndviznosti na
surovinové zdroje na tzemi historického regiénu Novohrad Gemer je
vieobecne zndma. "V strednej Eurépe niet inej oblasti, kde by na takom
malom  priestore  bolo nahustenych tolko dedinskych a mestskych
hrciarskych stredisk, ako eSte prednedivnom prive tu. Pocet tychto
stredisk presahoval v prvej tretine 20. storo¢ia 40 lokalit"'. Ily Ipelskej
doliny sa vyznacuju vybornou plasti¢nostou, tvirlivostou, nie su citlivé na
suSenie a pritom su ziaruvzdorné. Ich zdisoby by rozsahom vystacili pre
vietky vyrobne ludovej keramiky na Slovensku.’ Novohradskd hrnc¢ina sa
vyznacuje poérovitostou a vybornymi tepelno-izolacnymi vlastnostami -
chladivostou.

Zatial ¢o hrnciarstvo na Gemeri bolo a je uz desatrocia centrom zaujmu
viacerych bddatelov, Novohrad je v odbornej spisbe stile tizemim nezniama,
alebo sa spomina len okrajovo. Tento nezdujem vyplyva pravdepodobne z
faktu, ze tradi¢na hrnciarska vyroba v polovici 60. rokov 20. stor. celkom
zanikla. Jediny hréiar - Jdn Hajtol z Devina pracoval do konca 70. rokov, ale
v poslednom tvorivom obdobi nadvizoval na lokilne tradicie, a inSpiroval
sa tvarmi a dekormi sklarskych vyrobkov. Je paradoxné, Ze na uzemi
Novohradu, kde bolo zaciatkom 19. stor. mnozstvo hrciarskych lokalit (Jan
Caplovi¢ v roku 1818 uvadza Poltdr, Zelené, Kalinovo, Hrabovo, Velku Ves,
Tomasovce, Vidini, Opatovi Maskovi, Hali¢, Podrecany, Jurajovu Viesku®a
nespominaji sa dalSie - Bolkovce, Camovce, Filakovo, Surice, Tuhdr, Stard
Halic...), pracuje v sicasnosti jediny keramik, absolvent SUP v Bechyni.
Pracuje v Gregorovej Vieske a aj ked sa zaujima o miestnu hrnciarsku
vyrobu, produkuje len komerény médny tovar. Snahy o podporu tradi¢ného
remesla a podchytenie hrn¢iarov, konkrétne v najznamejSej novohradskej
lokalite, v Halici, prejavil opakovane v 40. i 60. rokoch ULUV, 7zial
netispesne. V Hali¢i, kde v r. 1900 pracovalo 86 hrnciarov, ¢o bol najvyssi
pocet pocas existencie dielni', nezije uz ani jediny.
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Uvedené fakty sluzZia na ozrejmenie toho, prec¢o sa v prispevku
nebudeme venoval sticasnym prejavom. Porovnanim pisomnych pramenov
$ vypovedami informdtorov je mozné vystopovat isté vyvojové zmeny.

Historia obce Hali¢ siaha do 12. stor. a spdja sa s hradom na kopci v
strede dediny, sidlom viacerych Slachtickych rodov. Poslednymi maijitelmi do
r. 1948 boli Forgichovci. Od pripony ich mena - For-gich je odvodeny i
historicky nizov obce - Gacsch (1787), Gics (1808)°. Tymto ndzvom byvala
znacend i hrnc¢ina. Ludové hrnciarstvo bolo v Hali¢i oblastou v ktorej sa
najdlhsie a naintenzivnejSie udrzali prvky tradicnej [Iudovej kultiry.
Obyvatelstvo sa velmi skoro, v porovnani s inymi novohradskymi lokalitami,
stretlo s cudzorodymi civilizacnymi vplyvmi spoésobenymi blizkostou mesta
(Lucenec je vzdialeny 7 km) a feudilneho sidla, priamym obchodnym
prepojenim s blizkymi trhovymi strediskami a prostrednictvom vykupovacov
hrnciny malo kontakty so vzdialenymi centrami v celom Rakiisko-Uhorsku.
Produkcia hali¢skych hrnciarskych dielni daleko presiahla regiondlny ramec,
coho dokazom je dnes jej hojné zastipenie v zbierkovych fondoch
mnohych slovenskych a madarskych miizei. Vyznamny je fakt, ze od r. 1769
do r. 1926 fungovala v Hali¢i zndma manufaktira na vyrobu sikna. Menej
znama, ale vo vztahu k sledovanej problematike podstatnd je skutoc¢nost, ze
od konca 17. stor. do r. 1840 bola v Hali¢i i vyrobna fajansovych nidob®.
Manufaktirna vyroba mala za nasledok priliv nového obyvatelstva z
nemecky hovoriacich krajin. Tymto sposobm doslo k stretu a vzijomnému
prepojeniu  viacerych  kultirnych  vplyvov.  Tu kdesi maji korene
remeselnicke - hrn¢iarske zvyky spité s cechovou, neskor profesijnou
spolkovou organiziciou.

Samostatny hrciarsky cech bol v Hali¢i zalozeny v r. 1726 a zdruZoval
58 majstrov’. Oficidlne zruSenie cechov v roku 1872 neznamenalo iplny

Cechovd trublica a cechovy krécab brnciarskebo cechu v Halici Foto: Archiv
Novobradskébo miizea
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zanik profesijnych organizicii, ani cechovych zvyklosti. Aj hali¢ski hrnciari si
vytvorili spolok, ktory nadalej oznacovali cechom, resp. "Slivna cecha
hrn¢jarska", volili si cechmajstrov, platili finanéné prispevky do spolocnej
pokladnice a zachovivali isté vnitroorganizacné pravidli a zvyklosti.
Pramene informdcii k blizSiemu poznaniu tychto zvykov si pisomné,
doteraz  existujice v sikromnom vlastnictve potomkov jedného 7z
poslednych hali¢skych hrn¢iarov a posledného predsedu hrnéiarske;
pochovavajicej jednoty Antona Rajpricha v Hali¢i.

Su to:

"Matrica Slavnej Cechi hnrcjarskej Gacsanskej v Tisic osemsto

petdesiatom druhom Roku uvedend"

"Protokol Pre podporujici spolok Hrncjarski ZaloZeny roku 1894

Janudra Lho."

"Pokladnd kniha Hrnciarskej pochovivajicej jednoty v Holici".

Informidcie z uvedenych zdrojov si doplnené o vypovede informitorov
- byvalych hrnéiarov a ich potomkov.

Cechova kniha ("Matrica Slivnej Cechi hrn¢jarskej Gacsanskej") bola
ulozena v cechovej truhlici - "lade". Jej opateru spolu s uschovanymi
pisomnostami, poplatkami a cechovou pecatou, mal v ischove cechmajster,
neskor predseda podporného spolku a predseda pochovavajicej jednoty v
jednej osobe. "Cechovi lida" existuje doposial v sikromnom vlastnictve. Je
to drevend truhlica s okovanym poklopom, uzamykatelnd dvoma zimkami,
zdobend linedrnou rezbou - motiv kr¢aha medzi letopoctami 1859 a 1914,
Druhy letopocet zodpovedi ditumu posledného pisomného ziznamu v
cechovej knihe.

Vratme sa viak k uZ spominanej cechovej knihe. Uvodné strany knihy
obsahuji menoslov hrnc¢iarov zdruzenych v cechu. Niektoré mena sy
doplnené ditumom umrtia. Zo zdipisu nie je mozné urcit presny pocet
majstrov hrnciarov, pretoze mend boli plynule pripisované bez oznacenia
diatumov. Kniha je vedend od r. 1852 a obsahuje protokoly zo zasadnuti
zhromaZzdeni ¢lenov cechu, konanych kazdoro¢ne v Case faSiangov. Prive
fasiangy boli z hladiska remeselnickeho zvykoslovia najvyznamnejsim
obdobim. Na slivnostnom zasadnuti v tomto c¢ase prebiehala kazdoro¢ne
volba nového cechmajstra a ostatnych funkciondrov (bejiromester -
dochddzajici majster, atyamester - otec majster, deikdn - zapisovatel,
szolgdlo mester - shizny). Predstavenstvo sa volilo vzdy na obdobie jedného
roka. Po volbe nasledovalo slivnostné prenaSanie cechovej truhlice s
pl’somnost'umi a poplatkami do domu nového cechmajstra. Este v 20.
rokoch  20. storocia sa konalo takéto slivnostné prendSanie lady.
Informatorka si na to spomina takto: "Na faSangi kazdi rok bola volba
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noviho precedu spolku. Seci sa zisli, mali zibavu. Bursa sa to volalo, to ta
zabava u noviho precedu. Aj tancovalo sa, to mlddes. Slavnosne prendsali ti
ladicku. Dvaja ju niesli a mali drevené Sable". Pamitnici si spominajui, Ze v
30. a 40. rokoch byvali na faSiangy hrnciarske zibavy. Organizovali ich
hrnc¢iari v miestnom hostinci. Na zibavich bolo vselico dovolené a
tolerované:

"Ani Zanddri sa vtedi nestareli". Zabave predchddzali sprievody hrnciarov v
prezlekoch za Zeny a zvieratd. Deti na nich zdaleka pokrikovali: "Hrnéiari
idu! Hoci v sprievode boli aj druhi s dedini".

V cechovej lade boli ulozené pravidelné poplatky ¢lenov, ale i financie
ziskané z pokiit. V zdpise z roku 1800 sa piSe, Ze cezpolny chlapec, ktory sa
cheel stat u¢iom, musel zaplatit 6 ZIl. ako "pripovedanku", domaci | ZI. Do
cechu pripovedali Styrikrdt ro¢ne - na fasiangovy pondelok, na turicny
pondelok, na Sv. Stefana a na kracunskeho Stefana (zdpis z r. 1862). Za
"prepustanku" z ucénovania sa platilo 2 ZI 40 gr. (1860). Za porudenie
cechovych nariadeni sa platili pokuty v zlatkich vo vySke odstupnovanej
podla zivaznosti priestupku. Napriklad za kazdy den neopriavneného
drzania pecate u seba 20 grajciarov (1872), pre toho "ktori sa opovizi okrem
Stvrtku po Lucenci tj. po meste hrnce rozndSaf tieS pot ti isti pokutu
podpadne jako ten, ktori pri jarmoku porjadok nedodrzi - 5 Z1." (1888). Tri
tyZzdne pred zaciatkom faSiangov sa mali vSetky poplatky a dlhy vyrovnat
(1870).

Podla vypovedi respondentov "disciplina v cechu musela byt. Ket
majster nesiel v nedelu rino do kostola, musel platit pokutu dva grajciare"”.
Cechmajster mal na jarmoku vyhradené najvyhodnejSie miesto na predaj.
Dalsie zaznamy v cechovej knihe upravuju prava a povinnosti ¢lenov cechu.
Napr. v zipise z r. 1858 sa piSe: "... Za ufna len takovi mladici mézu sa
prijat, kteri 12 rokov maji a $koli potrebné dokonali". Ucen sa prijimal na 4,
najviac 5 rokov. Majstri maji ucnov kazdu nedelu na dve hodiny do 3koly
posielat a platit niklady na Skolu "ktori trovu ale u¢novia po prepusteni
majstrom odrobet musia". V u¢novskej zmluve z r. 1937 sa uz uvadza doba
ucenia len dva roky a "o vydrzovanie, Satenie, stravu a pranie sa stard
matka".

Druhym najobsaznejsim okruhom pramenov su pisomnosti tykajtice sa
podporného hrnciarskeho spolku a Hrnciarskej pochovivajicej jednoty v
Hali¢i. Podporny spolok v roku svojho zalozenia (1894) mal 68 zakladajicich
¢lenov. Vstupna zakladnd taxa do spolku bola 50 grajciarov a za kazdy
Stvrtrok prispevok 20 grajciarov, teda ro¢ny poplatok na ¢lena tvoril 130 gr.
Posledny ziznam o prijmoch je z r. 1952. I Ziskané peniaze slhizili rodindm
hrnciarov v pripade umrtia, alebo trazu zivitela - hrnciara. Cielom bolo
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zorganizovanie  dostojného  pohrebu,  odbremenenie  rodiny  od
organizatnych  nepredvidanych  finanénych  problémov —a  verejna
demonstracia  profesiondlnej  spolupatricnosti.  Pochovivajica jednota
vlastnila voz, Cierne plachty na kone, sviece, dve Cierne malé pohrebné
zastavy bez ndpisu a jednu velki zdobenu procesiovi zistavu, ktort pri
procesiach vo sviatok Vzkriesenia a Bozieho tela museli niest az traja muzi v
bielych rukaviciach. Hrné¢iarske zastavy boli uloZzené na gréfskom chére v
kostole a pouzivali sa pri pohrebnych sprievodoch. Kone poziciavali
vlastnici striedavo bezplatne. V cechovej knihe je zdstavim venovanych
niekolko zdznamov. Napr. z roku 1861: "Kupili sa dve ¢ierne pohrebné
zastavy ako vlastnictvo cechi zemanskej na kazdy pohreb. Byvat budiu v
kostole". Z roku 1882 je zipis o tom, ze velkd zdstava kostolnd z r. 1843 je uz
velmi zodrand, preto v r. 1882 dali v Budapesti vyhotovif novi. Z roku 1885
je zapis o tom, ze "... kazdy spolubrat je povinny ustanovit sa na pohrebe
spolubrata a spolo¢nom kopani hliny".

Informdcie medzi ¢lenmi spolku sa odovzdadvali Stafetovym spésobom.
Ako pozvanka slizila tabulka, ku ktorej bol motizom priviazany menoslov
¢lenov. Na tabulke bol napisany oznam o umrti, pohrebe, ¢i schédzke.
Tabulku odovzdal kazdy ¢len tomu, kto nasledoval pod jeho menom v
zozname.

V Stanovich Hrnéiarskej pochovavajicej jednoty v Hali¢i z r. 1946" su
vymedzené ciele, moznosti ¢lenstva, prava a  povinnosti Clenov,
vnutroorganizacné pravidldi, moznosti rozpustenia jednoty. Stanovy boli
schvalené v r. 1948. Aj tieto, posledné stanovy hrnciarskej organizicie v
Halic¢i, vychddzaji z cechovych profesijnych tradicii s dérazom na sociilnu
problematiku.

M&j prispevok nie je vycerpavajucim prehladom remeselnickeho
zvykoslovia. Mojim cielom v3ak bolo predstavil aspon zlomok zvykoslovia v
menej znimej hrnciarskej lokalite.
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SUCASNE SVADOBNE A FASIANGOVE ZVYKOSLOVIE NA STREDNOM SPISI

Maria Felberova

Spisské mizeum v Levoci zaciatkom 90-tych rokov tohto storocia v
ramci svojej vedecko-vyskumnej c¢innosti upriamilo svoju pozornost na
oblast duchovnej kultiry, predovietkym na tie jej zlozky, ktoré sui dodnes
mapovatelné v teréne ako zivé a zivotaschopné. Toto kritérium jednoznacne
splitaji svadobné a fasiangové zvyky, ktoré mozno hned v uvode referitu
oznacit ako najsilnejSie fenomény stucasnej kultiry dedinskej society, zvlast v
niektorych obciach leZiacich v Levocskom pohori'. Vysledkom vyskumov
danej problematiky si 3 videofilmy s tématikou sucasného svadob. a
fasiangového zvykoslovia’. Dva z nich ziskali na roznych filmovych
festivaloch i vzdcne ocenenia a tvoria stcast videoteky Spisského miizea v
Levoci.

Nds predovSetkym zaujala samotnd existencia tychto zvykov v teréne a
vietky stvislosti s nimi spojené, predovietkym preco si zivé tam kde s,
akd je Strukwira tychto zvykov, co zostalo z povodného systému tohto
zvykoslovia a ako sa chdpe vyznam jednotlivych zvykov v kolektivnom
vedomi dedinskej sociéty.

Svadobné a faSiangové zvykoslovie je predovsetkym Zivé v tych
horskych obciach v blizkosti Levoce, v ktorych Zije pomerne "vela" mladych
[udi. Pokial by sme chceli hovorit o sticasnom svadobnom zvykoslovi, ono
je Zivé najmi v obci Torysky. Zaciatkom 90-tych rokov tu Zilo vo vekovom
rozmedzi 20-30 rokov priblizne 91 mladych Tudi, z toho 27 Zien a 64 muzov’,
Frekvencia jednotlivych obycajov - znamych aj v Strukuire tradicnej svadby v
rimci sicasnej svadby bola najsilnejSia najmi v tych pripadoch, ked obaja
partneri pochddzali z tej istej obce, v nasom pripade z Torysiek. Podobnd
situdcia bola i v susednych obsiach - v Niznych RepaSoch a v Olsavici,
ktorych  obyvatelia sa podobne ako v  Toryskich, hlisia ku
gréckokatolickemu vierovyznaniu. To znamend, Ze sa (u stretivame s
kultirnymi tradiciami iného etnika - Rusinov, hoci k tejto narodnosti sa v
uvidzanych obciach oficidlne hlisi dnes iba niekolko rodin. Sucasné
svadobné zvykoslovie v spominanych obciach charakterizuje niekolko
atribiitov, ktoré sucasni  svadbu  priblizuji k  tradicnej svadbe, resp.
zvykosloviu.  Je to predovsetkym existencia inStiticie  svadobnych
funkciondrov - (starosta, druzbovia, svatky, atd.) a s nimi spojené povinnosti
v rovine ludového obradu, dalej svadobnd obradova re¢, hlavne zo strany
starostu - (napr. pri odprosovani mladého pdru od svojich rodicov, kon
odddvania mladych - (otacanie v smere slnka, atd), dalej svadobné
obradové pecivo - (velky okrihly koli¢ - kuch) a svadobny odev -
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(rozumej odev nevesty z prileZitosti pecenia). Ponimanie vicsiny
svadobnych zvykov je vSak vo vedomi dnesnej mladej genericie posunuté
do roviny tkonov, ktoré si vo vicsine pripadov praji rodiia. Zaujimavy je v
tomto smere postoj matky Zenicha a to v tom pripade, ked Zenich pochidza
z Torysiek. Svokra totiz dokdze presvedcit nevestu, aby si z prileZitosti
¢epenia obliekla tradi¢ny ludovy odev, urceny prive pre tito prilezitost.

Pri vyskume svadobného zvykoslovia v obciach leziacich v Levocskom
pohori sme zaznamenali tiez existenciu novych obycajov, ktoré sa do
systému tohto zvykoslovia dostali z tzv. "dolniackych" obci v okoli Sp.
Podhradia vdaka "mieSanym" manzelstvam. Ide o zvyk "chodenia s gacami"
alebo "merat gace".

Osobitnu kapitolu v sicasnom zvykoslovi stredného Spisa predstavuije i
fasSiangové zvykoslovie v dvoch susediacich obciach, leziacich v Levo¢skom
pohori, tj. v OlSavici a v Brutovciach. Tieto lokality od seba odlisuje
predovsetkym konfesiondlna prislusnost ich obyvatelov. Kym v Olgavici Ziji
gréckokatolici, v nedalekych Brutovciach sa  obyvatelia hlasia k
rimskokatolickemu  vierovyznaniu. 'V oboch obciach, je dodnes ziva
obchédzka faSiangového sprievodu po jednotlivych domicnostiach. Moment
priania hojnosti v kazdej rodine, ktori navstivia tzv. "hejnaci"® tu vystupuje
silne do popredia, hoci jeho ponimanie v stucasnom kolektivnom vedomi je
Castokrdt poznamenané ur¢itou formadlnostou.

Vo faSiangovom obdobi sa v minulosti uzavieralo aj najviac
manZelstiev, pretoZe to bolo obdobie relativneho kludu v hospodirskom
roku. Tito skutocnost potvrdzuji i niektoré faSiangové masky, ktoré
paroduji mlady par. V Olsavici je to postava  Hruboho Janka - slamou
vypchatd postava mlidenca a Baby (za Zenu obleteny mlidenec)
predstavujiica mladi nevestu. V nedalekych Brutoviach mlady par
predstavuji masky Cigdna a Ciganky. K nim sa pridruzuje hlavni postava
faSiangovych obchodzok - Koza a slamou vypchatd postava Starého. Pri
podrobnejsom Stidiu faSiangového zvykoslovia nds zaujal v Ol3avici
obradny jazyk mladého pdru. Totiz pri pozyvani domdcich na faSiangow
zdbavu hovoria v miestnom dialekte ustdleni formuliciu slov, ktoré sa
niekedy pouzivali aj vo svadobnom zvykoslovi pri pozyvani hosti na
svadobni hostinu. Zmysel tychto slov v preklade do jazyka slovenského
znie: "Prisli sme Vis pozvat s pecom, kominom i s celou rodinou".’

Dramaturgia deja faSiangovych obchédzok v oboch obciach sa
pridrziava tradi¢nej Struktiry faSiangového veselia. Napriek tomu vsak
mozno tu zaznamenat urcité rozdielnosti, napriklad v tom, Ze v Brutovciach
sucasfou faSiangovej zibavy si i "iniciacné obrady" - "povySovanie"
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chlapcov do mlideneckého stavu a dievéat do dievockého stavu. Rovnako
st "povySovani' mladozenaci a mladé nevesty. Tymto aktom sa diva na
vSeobeenti zndmost  zmena ich rodinného stavu v case od minulych
fasiangov do pritomnych. V Olsavici prebiehaji "iniciacné obrady" v rimci
vecernej zibavy vo svitodu$né sviatky.

Ziva existencia sticasného fasiangového zvykoslovia ma zaiste korene
okrem iného v ich samotnej zemepisnej polohe. Obce st totiz dost
separované od okolitych obci, zvlist Brutovee. V. oboch obciach existuji
urcité fenomény, ktoré zaiste posilnili existenciu fasiangovych obchadzok.
Obec Olsavica predstavuje dodnes svojim sposobom uzavretti komunitu uz
svojou  konfesiondlnou prislusnostou. Okrem iného od zaciatku 70-tych
rokov tu pracuje i folklérny suibor "Datelinka". Nedaleké Brutovcee sii znime
zasa svojou dlhoro¢nou muzikantskou tradiciou. V roku 1976 dochidza tiez
k spojeniu miestnych JRD.

Dalsi vyvoj svadobného a fasiangového zvykoslovia sa bude uberat
nevedno akym smerom. Zaiste ho celkom zikonite ovplyvni stucasni
spoloc¢enskid a ekonomickd situdcia v nasej spolo¢nosti.

Pozncdmky
I/ Mdme t na mysli obee Torysky, Olsavica a Brutovee ) )
2/ Ide o videofilmy "Sucasnd svadba v Toryskdch", "Prisli sme Vis pozval™ s tématikou

sucasnych fasiangov v Ol3avici a videofilm "Koza 90" opal s té¢matikou sticasnych fadiangov

v obci Brutovee. o B

3/ V 90-tych rokoch vsak mozno hovoril o klesajicej tendencii poctu mladych Tudi a
obyvatelstva vobec takmer vo vietkych horskych obciach Levocského pohoria

4/ Pod pojmom "mieSané" manZelsiva tu rozumieme manzelsiva roznych konfexii, no najviac
rimskokatolikov a gréckokatolikov a naopak )

S/ BlizSic vysvetlenie tohto zvyku pozri pripravovany zbornik Slovickeho muzea v Uherskom
Hradidi ) .

6/ Termin "hejnaci®, "chodenie s hejnom” je pravdepodobne odvodené od slova hojnost

7/ Pec v ludovej viere znamenala posviiné miesto
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K VYROCNYM A RODINNYM ZVYKOSLOVNYM TRADICIAM

Jolana Darulova

Etnologia venovala v minulosti vyrocnému a rodinnému zvykosloviu
znacnu pozornost, ale zamerala sa predovsetkym na rolnicke prostredie,
kde bolo tizko spojené s polnohospodarskym vyrobnym cyklom. Mestské
prostredie Zilo taktiez zvykoslovim, ktoré vSak odvodzovalo svoje obrady
predovsetkym od cirkevnych, ¢i Stitno-politickych sviatkov.

Svoj prispevok zameriam na mestskti societu v medzivojnovom obdobi,
kedy  demokratické  zriadenie ~ umoznovalo  rozvoj  stranickych,
konfesiondlnych, profesijnych a zaujmovych aktivit. Tieto vyustili do aktivnej
¢innosti skupin obyvatelov a verejného demonstrovania zdujmov a viery
formou sprievodov a procesii, ¢i inych foriem manifesticii na verejnosti.
Mnohorakost foriem ddva predpoklad pre ich vyskum a sledovanie analogit
po obdobi 1989 roku. Vychodiskom vyskumov si price sociolégov a
etnologov - v Cechich (zborniky z mestského prostredia, monografia Brno)
a na Slovensku (Salner, Luther, Feglovd). Moje vyskumy sa realizovali v
banskvch mestach stredného Slovenska (B .Stiavnica, B.Bystrica) metodami
priameho pozorovania, interview, ale aj rozborom regionilnej dobovej tlace
a memodrovej literatury. V prispevku nepodam vycerpavajici obraz, iba sa
obmedzim na porovnanie mesta a vidieka a najmarkantnejsie znaky
tradicného zvykoslovia ako Standardného socio-kultiirneho prejavu mesta.
Vyskum som realizovala v rimci Grantového projektu ¢ 1 4353/97
Dynamika vyvinu sociokultirnych javov v mestskom prostredi v obdobi
postkomunistickej transformacie.

So sviatkami bola pevne zviazand obycajova tradicia - obrady a zvyky,
ktoré najviac podliehali zmendm. RezistentnejSie vSak boli v homogénnom
dedinskom prostredi, v meste ich udomidcnovali a udrziavali najmi
imigrantské  rodiny z vidieka. T ked vyskumy 2z obdobia medzivojny
potvrdzuji vo vSeobecnosti zivotnost tradicie v rodinnych obradoch a
vyro¢nych zvykoch, vritane mnohych archaickych poverovych predstiv a
ikonov, upozornujti i na nové vyvinové tendencie (Feglovi, Les¢dk 1995:21).

Nua rozdiel od vidieka su spontinne formy tradicie (najmi vo vyro¢nych
obradoch) v meste nahradené inStituciondlnymi formami (zdujmové
zoskupenia a spolky, konfesionilne spolky, kultirne ustanovizne, YMCA,
misijné domy, divadld, Skoly).

[ v sucasnom obdobi su sviatocné prilezZitosti, ktoré si uchovivaji
tradicné prvky a povodny zmysel. (Mikulds, Vianoce, Velkd noc, dusicky,
krstiny, svadba, zdsnuby, kar a i.). NovSiu vrstvu tvoria narodeniny, meniny,
striebornd a zlatd svadba. Su to obycajové prilezitosti v kruhu rodiny, ale
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mnohé sa preniesli ako spoloc¢enska udalost najmi po druhej svetovej vojne
i na pracovisko (ELKS 1994:353). Od mnohych tradicnych zvykov najmi z
oblasti vyrocného zvykoslovia sa obyvatelia mesta diStancovali a hodnotili
ich uz v medzivojnovom obdobi ako "zvyky dediny"'.

Samostatni  skupinu  spolocenske¢ho  zivota  mesta  tvorili - sprievody
rozneho druhu: pocetnymi ucastnikmi sprievodu (za wicastnikov povazujeme
aj tych, ktori sa pristavili na okraji cesty a  vytvorili  Spalier), boli
charakteristické sprievody konané z iniciativy katolickej cirkvi "na Bozie
telo". Prislusnici evanjelickej cirkvi konali zase najvicsie lampionové
sprievody ako pamiatku na upilenic Majstra Jdn Husa. Vela sprievodov
vychddzalo z iniciativy mlideze. Dalej to boli oslavy a sprievody Stitneho
charakteru, sprievody organizovan¢ politickou  stranou  (demonstrujice
politicky ndzor). Zvlistny charakter mal banicky salamander?’, slivnostny
sprievod v B.Stiavnici, konany z prilezitosti Dna banikov. Bol sucasne
oslavou banskej price, ale aj historie mesta, banskostiavnickych skol. Vsetky
manifestuji otvorene konformitu oslavy, ¢i protichodny ndzor voci vicsine,
¢i vieobecne prijatej norme. Maju teda charakter:

a/ oslavny

b/ nesuhlasny (nonkonformny)

¢/ protestny - vyhroteny, ktor¢ mozno povazoval za krajni formu,

predstavuju Strajkoveé zoskupenia.

V prilohe uvidzam zoznam - kalendar sviatkov a oslavnych udalosti v
B. Bystrici, ako ich uddva regiondlna tla¢ (Pohronsky hlisnik a Hronské
noviny v dvadsiatych, tridsiatych rokoch 20. stor.).

V banskostiavnickom prostredi sa vsetky cirkevné udalosti spdjali s
banickymi okdzalymi prejavmi, ukonmi, symbolmi. Zvlast honosne sa
realizoval sviatok "Bozie telo" a "procesia na Kalviriu", alebo sviatok
banikov "ofera". ZauzZivané oslavy masového charakteru priniesli so sebou
rozne prihody, paradoxne humorného charakteru, ktoré si rozpravali
Ucastnici osliv, a ktoré sa i folklorizovali. Napriklad "stretnutie poboznej
babicky s ¢ertom na Kalvirii", alebo "o puitnikoch, ospevujucich lajno".

Panfi bol hlavny ceremonidl na cirkevnych oslavach. Vyparddeny v
uniforme isiel na cele sprievodu, pred Zenou, klord predspevovala a fardrom
s monstranciou a baldachynom. Mal v rke palicu, s ktorou uddval krok,
ton a zaciatok piesni. Toto si velmi vsimala pani N, velka Zena, kitord mala
silny blas a vidy zvykla predspevoval. A my ako také deti a neskor slecny sme
1% dlbo dopredﬂ sa tesili na tiito procesiu, sikdli sme na hornom trotudri, aby
sme vsetko mohli dobre vidiet... vyoblickane Zeny. A ako ten Panfi
vykracoval a cifroval tou palicou, naraz sa mu napichlo na palicu lajno a
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on palicit vystrel hore a s tym lajnom! Toto zbadala ld predspevdcka a chela
ho upozomit, tak skrikla... "a to lajno, na tom vrchu" a kedze mala silny
hlas cely zbor spieval za ron "a to lajno na tom vrchu" - tak ndabozne... to
bol rebot.

Jedna poboznd babicka sa velmi kajiicne modlila pri - vsetkych
kaplnkdch idiicky smerom na kalvdrin. A 1z takd zabrand do — modlitieb
vysla az hore a tam spoza muiri vysli turisti - jeden cernoch, a ld babicka sa
tak nalakala Ze zacala vykrikovat cert, cert! a aj sa od strachu po. ..

Aj v nasej rodine sme lakali ndsho najmladsieho brata Alika, lebo v
Jjednej kaplnke bol vyobrazeny' - lakd socha, clovek posmievajici sa Kristovi s
takymi nasklabenymi iistami, tak sme sa mu vyhrdzali, Ze ked sa bude
vysmieval tak mit ostanii iista, ako tomit na tej kalvdrii - lebo on sa tej sochy
bdl (rozprdvala Gdfrikouvd, ] - B. Stiavnica 1996).

Kym wvyrocné zovykoslovie cirkevného charakteru bolo diferencované
konfesiondlne - podla katolickych, evanjelickych, ¢i Zidovskych ritudlov,
rodinné zvykoslovie (narodenie, svadba, pohreb) bolo zileZitostou rodinnou,
respektive skupiny ludi, ktori sa priatelili a stretivali sa v rodinnom kruhu.
Determinované boli prevazne socidlnym statusom. Vo viéobecnosti to boli
skupiny tovirnikov - ti stali v rebricku mestskej spolo¢nosti najvyssie, potom
to bola skupina inteligencie a mestskych radnikov, dalej skupiny
zivnostnikov, remeselnikov, skupiny robotnikov a podobne. Medzi nimi iba
mdlokedy dochadzalo k difuzii: napriklad inteligencia mesta  (literati,
vysokoskolski ucitelia) hovorili pohrdlivo o "panickich, ktoré sa vydali do
kruhu tovdarnikov", robotnicke skupiny mali reSpekt a chovali prirodzeni
uctu vodi vysokym banskym uradnikom, ale aj voc¢i obchodnikom bez
ohladu na ich konfesiondlnu prislusnost. Na Velku noc viak bolo zvykom,
7e deti chudobnejsich ndjomnikov chodili "poliat  vonavkou" svojich
ndjomcov, na narodeniny "chodili gratulovat - ruku bozkat" bohatSim
pribuznym. Zvykom bolo ndsledné obdarovanie deti sladkostami, ¢i mensim
penaznym obnosom.

V mestskom prostredi, ktoré bolo oproti dedinskej komunite znacne
diferencovanejsie, heterogénne - najmi v prostredi malého mesta s 10-15 tisic
obyvatelmi, zohrdvala pri komunikdcii rodina mestskej society funkciu
reprezentativnii. Mnohé aktivity, ale aj sposob ich manifestovania viak
podliehali  prijatym konvenciam urcitej socidlnej skupiny - napr.
remeselnikov, Zivnostnikov, tiradnikov.

Vrcholnym  ¢asovym  usekom,  kde sa  sustredovala  vicSina
spolocenskych udalosti boli i v mestskom prostredi fasiangy. Od sviatku
Troch krilov po Popolcovii stredu trvala plesovd sezona. Plesy "ddvali"
zamestnanecké, i profesijné organizdcie a zoskupenia - Zivnostenské,
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lesnicke, dalej stavovské a zdujmové organizicie a spolky, ndbozenské
zoskupenia - ples Katolickeho kruhu. Karnevaly byvali spojené s tcastou
masiek, ktoré boli neraz velmi ndikladné, ale aj humorné, teda spolocensky
bontén pripustal v tomto pripade i recesiu.

Banskd Bystrica sa len tak hemzZi od zdbav, ktore sii bezhlave
aranzované. Komit ¢o napadne, 1z ide koncertovat, predndsal a tomu
podobneé. Ziadame, aby sa stvorilo komite, ktoré by tieto zdbavy aranzovalo
a do svojich nik vzalo.  (HN 1920:3.10)

Opacni ndpln malo obdobie adventu pred Vianocami, kedy boli i v
meste tanecné zdibavy nevhodné. Pocet spolocenskych akcii rastol s
bliziacim sa terminom Vianoc. Vicsina podujati sa vsak niesla v huminnom
duchu s cielom poméct chudobnym detom, Studentom, sirotdm, neiplnym
rodindim a nezamestnanym. Organizdtormi dobroc¢innych akcii boli zvicsa
CSCK, zenské spolky Zivena, Jednota katolickych Zien, Zidovsky zensky
spolok a Zensky spolok, $portové kluby a organizicie (YMCA, Sokol), ale aj
majitelia  zabavnych podnikov, reStauricii a hotelov (Bitusikovd 1995).
Vianoce pre vietkych obyvatelov mesta bez rozdielu navodzovala inStalicia
Zivého stroméeka na hlavhom namesti®, ¢o tvorilo v medzivojnovom obdobi
novy prvok.

Treba zdéraznit, ze v mestskom prostredi (podobne ako v dedinskom,
aviak eSte v exponovanejSej miere) je mnoho obycajovych prilezitosti (z
rodinnych aj vyro¢nych obycajov), ktoré sa realizujii v rodinnom kruhu.
Avsak pozornost sa sustredovala zvicsa do materidlnej oblasti (preferuje sa
nikladnost hostin, darov, odevov a pod.), menej do oblasti duchovnej. Ich
interpreticia je sice emocionalna, ale bez funk¢nych vizieb na tradicnu
obradovost. Spolocensky zivot obyvatefov miest mal okrem spominanej
tradicie mnohoraké formy - odvijal sa nielen od cinnosti spolkov, ale aj
neformdlnych  stolovych spolocnosti v restaurdciach ako boli napr.
stretdvania sa  banskobystrickej inteligencie v prostredi EMCI a v
reprezentacnych kaviarenskych priestoroch Nirodného domu (A. Plivka, A.
Matuska v 30. rokoch), az po susedské a priatelské stretnutia v rodinnom
kruhu. )

Medziosobny komunika¢ny systém v meste bol v prvej polovici 20. stor.
odlisny od rolnickeho prostredia, ale taktiez podlahol zmendm vo vyvoiji
spolo¢nosti po druhej svetovej vojne. Po ziniku spolkov (od roku 1938) sa
mnoho aktikvit, a tym aj tradicii, stiahlo z verejného Zivota a bud zotrvali v
intimite rodiny, alebo postupne zanikali. AZ obdobie po roku 1989 prinieslo
demokratiziciu, a tym i obnovenie mnohych socio-kultirnych javov z
oblasti spolocenského zivota a snahu o nadviazanie nielen na formu, ale aj
ich tradi¢ni duchovnu, ¢i cirkevni ndpln. Vyznamnym faktorom tohoto
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procesu sa stava inicidtor - organizator, ktory nadobuda i v sucasnom
dedinskom prostredi instituciondlnu formu (napr. miestne folklérne subory).
Dolezitou sa stdva najmi cirkev, ktord v ramci liturgie "vychadza z kostolov
na verejné priestranstva" a tym i rozsiruje rozsah svojho pésobenia. V tomto
obdobi mala znacny vplyv napr. aj na obnoveni sviatku prvého svitého
prijimania ako rodinnej prilezitosti.  Neprebddanym ostiva sucasny
spolocensky Zivot a etické a hodnotové impulzy, ktoré su inSpirdciou k
vytvdraniu  dalSich novych obycajovych tradicii, ktoré v rodinnom a
priatelskom prostredi kulminuji najmid v obdobi ukoncenia Skolskej
dochadzky, ¢i vzdelivania jedinca (stuzkova sldvnost, promdcie), ale aj
svadby a karu. Aj v spolocenskom Zzivote mesta vznikli prilezitosti, ktoré
mozu byt predpokladom pre utviranie novej tradicie (napr. pri prilezitosti
vyrocia zaloZenia Univerzity Mateja Bela sa konalo spolocenské stretnutie
vedenia skoly v taldroch, Studentov a obyvatelov mesta na nimesti so
skupinkami historicky odenych postav, jazdcami na konoch a pod., aj
vyrocie Thurzovsko-Fuggerovskej spoloc¢nosti bolo vhodnou prileZitostou na
obdobny spolocensky program a pod.). Vyrocia zaloZenia mesta taktiez
iniciuji oslavy, spojené s historickym sprievodom, odborno-popularnymi
vstupmi o historii mesta v miestnom rozhlase a zdibavnymi programami. Po
roku 1989 su tiez snahy o obnovenie historickej tviri mesta B. Bystrice -
sldvnostne je na ndmestie vratend a inStalovand socha panny Mdrie spojend s
posvitenim, obnovend a spristupnend  verejnosti je hodinovd veza s
vystiipeniami trubadirov v letnom obodbi a vo sviatotné dni. Aktivnu
skupinu tvorila v minulosti v prostredi mesta najmi Studujica mladez, ktora
ale aj v sucasnosti traduje viaceré obycajové prileZitosti (Kabu, bednie,
stuzkové).

7 metodologického hladiska pri  prezentovani zvykoslovnych a
rodinnych tradicii vychidza napr. ¢eska etnolégia (vid prica Mésto pod
Spilbergem) z tradi¢ného pristupu - v prvej Casti prezentuje chronologicky
javy kalendirneho obycajového cyklu, v druhej slivnosti, podmienené
tradiciou spolocenského a kultirneho diania mesta. Kym v prvej skupine st
zaradené javy koreSpondujice s vidieckym prostredim (mnohé si s nim
vzhladom na primestské obce Brna analogické), druhu autor nazyva "vlastné
mestské slivnosti'. Tieto vyplyvaji z cirkevnych sviatkov (Bozie telo), z
regiondlnej historie, spolkovych, politickych aktivit (robotnicke hnutie), V.
Feglovi v prostredi Bratislavy analyzuje sviatky a slivnosti (Taka bola
Bratislava 199D. Z toho je zrejmé, 7e zvykoslovné a rodinné tradicie v meste
tvoria, vzhladom na svoj obsah i rozsah, samostatny kultirny fenomén,
ktory, domnievam sa, presahuje rimec tradicného ndrodopisného pristupu,
md svoju genézu i vyvoj a nakoniec aj odliSny obsah v zdvislosti od
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niektorych fenoménov, ktoré podmienili jcho vznik. Boli to vo vseobecnosti
cirkevné slivnosti, dalej Statno-politickeé oslavy, potom S$pecifiki mesta -
mnohé slivnosti odvodzuji svoj vznik od typu mesta (banicke, zemianske)
napr. oslavy viazané na banictvo, tradicie Skolstva, aktivity spojené s
¢innostou spolkov, zdruzeni, neformilnych stolovych slivnosti, ale si aj
miestne, ¢i lokilne oslavy, spojené s miestnou, ¢i regiondlnou historickou
tradiciou (za tradicné mozno povazoval i banskostiavnicky salamander,
alebo Brnensku Svedsku slavnost).

Kym v rurilnom prostredi najmi v oblasti vyro¢nych obradov a zvykov
mozno hovorit o nepretrzitej tradicii, v meste mali mnohé obrady a zvyky
kratku tradiciu, napriklad Studentské banskoStiavnické zvyky viazané na
existenciu banickej akadémie, alebo Svédska slivnost v Brne, ktord zanikla
zaCiatkom 20. stor. a pod. Mnohé bude mozné dokladovat iba v urcitej
historickej dobe - pocas ich existencie - mnohé bude mozné iba
rekonsStruovat na ziklade archivnych sprav (stredoveké obchodzky ucitelov
so ziakmi a pod.).

Ziverom mozno povedal ze vyrocné a rodinné zvykoslovie vo
vieobecnosti narisa anonymitu zivota mestskej spolocnosti a analogicky
dedinskej pospolitosti tvori vyrazny integrujici faktor pre celi mestsku
societu, alebo v uzSom slova zmysle pre jej urciti socidlnu vrstvu.

Z kalenddra tradicnych vyrocnych aktivit v meste

Fasiangy - obdobie bdlov, plesov 30, 1. ples katolickeho kruhu, 6.11.
evanj. koncertovy a zibavny vecierok, 13. Il zidovsky purim vecierok, 14. II.
detsky maskarny ples (Hronské noviny 1926:5.11) v r. 1927 - lesnicky
maskarny ples, zivnostensky ples, ohnohasicsky ples, dostojnicky ples v
katolickom tovarisskom spolku, ples starych mlidencov (HN 1927:28.11.)

April - "aj niektori byvali regniti spominaji na zaciatok aprila so
slovami: Velki noc prichodi, bude i kipacka a moéjho milého vzali za
vojacka". V divnejdej dobe sa konali "Dni viikov a stromov”, ale svetovou
vojnou prestali tieto oslavy - teraz "stromkové slivnosti" so sprievodom od
Promenddy na Hornom ndmesti na dvor gymnizia A. Sladkovica (Pohronsky
hlisnik 1936:18.4.

Mdj - majiles hasicsky, na ktorom "brala icast mestskd honoricia s
manzelkami a vydaja-sicimi dcérami. Zibavy byvali v zahrade riaditela
stolickovej tovirne, alebo na Kolkdrni pri Hrone. Zivena - v Slovenskej
Lup¢i usporiada v zimockej telocvicni divadel. predstavenie - po nom
tane¢nd zdbava (HN 1920, 2.V.)) oslavy | mdja - napr. 1936 - sprievod
mestom k Biu pod Urpinom a popoludni veselica v Kralov¢ianskych
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kipeloch (PH 1930:1.V.) Stefinikove oslavy - v Malachove a Sasovej (PH
1936:1.V.) - najvicsia gymnazidlna a skolskd slivnost "majiles" na Cmarove

Jiin - juniales

Jiil - hasicska slivnost v Skubine so zibavou na dvore potravného
druzstva v Brusne - kipeloch - velkd Anenskd slavnost "tanec, tombola,
volba krilovnej krdsy, americkd drazba" 5.6. jila 19934 v B. Stiavnici - prvy
banicky den s kahancovym sprievodom - 2 dni

Angust - 6. VIIL v Spanej Doline stretnutie "Spanodolincov" (PH 1935)

Leto - kazdu nedelu chodievali banskobystricania na Slia¢ - najcastejSie
vlakom a prechddzali sa na promendde. Mestsky park oZiva kazdy Stvrtok
vecer koncertom vojenskej hudby pesieho pluku (PH 1937)

September - okolo 12. Radvansky jarmok, ktory bol v oblube v
chudobnejsich vrstvich; uradnici a elita sa "ludovej zabavy" nezicastnovali,
trval tri dni a bol spojeny so zabavami

November - dusicky; velka pozornost sa venovala celoro¢nej vdrzbe
cintorinov, ale na "vSechsvitych" bolo nepisanou povinnostou okrem hrobu
pozostalych navstivit i Zijicich pribuznych

Advent - zakaz tanecnych zdbav

Pozndmky

I Turi¢ny zvyk staval siroméeky popod obloky dievéatdm - oznateny za pekny zvyk na
dedinach /Hronské noviny 1927:10.6./

2. Salamander - nizov odvodeny od chodze icastnikov faklového sprievodu

3 Po prvykrit bol postaveny strom¢ek na Masarykovom nd-  mesti v roku 1921 na podnct
prvého sekretara YMCA Americana J. Wicherleyho /Bitudikova 1995/
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ZIVOTNY CYKLUS CLOVEKA VO ZVYKOCH A OBRADOCH
KLADZANCOV

Agata Krupova

V- zZivote dedinského cloveka zohrdvala tradicia a obycaje a7z do
povojnového obdobia velmi ddlezini tilohu. MéZeme povedat, Ze zvyky boli
neoddelitelnou sucastou zikladnych etip v Zivote jednotlivca, rodiny a
SirSieho spolocenstva.

Specifickym umocnenim zvykov boli obrady.

Obycaje zivotného cyklu cloveka su najstabilnejSimi zlozkami kultiry
fudstva. Narodenie, dosiahnutie dospelosti, uzavretie manzelstva a smrt
patria. k jeho zikladnym momentom. Tieto Styri zikladné aspekty vo
zvykoch a obycajoch Zivotného cyklu ¢loveka sme sledovali ako primarne
pri. zachytivani a chronologickom popise zvykov a oby¢ajov a s nimi
suvisiacich obradov u obyvatelov Kladzian.

Kladzany su nevelkou, rydzoslovenskou obcou nachddzajicou sa
juhovychodne od Vranova. Podla posledného s¢itania fudu z roku 1991 tu
zilo 605 obyvatelov, z nich prevaznd vicSina st evanielici augsburského
vyznania. To md dozaista vplyv na fakt, ze oproti katolickym dedinim si v
Kladzanoch v ur¢itom zmysle ochudobnené vyrocné zvyky, predovsetkym
pokial hovorime o zvykoch vianocnych a velkonoc¢nych, ale zvyky a obrady
spojené so zivotnym cyklom ¢loveka si uchovavali dlho svoju rozmanitost a
pestrost.

Pokial hovorime o Kladzanoch, je potrebné pripomenut, Ze v obci
koncom 8. a v prvej polovici 19. storocia posobili ako fardri traja vyznamni
nirodni buditelia. Samuel Fabry siril v tomto odlahlom regiéne najmi
polnohospodirsku osvetu, Adam Hlovik sa zasluzil a uchovanie zbierky
vychodoslovenskych Tudovych piesni, ktoré tvoria sucast Kollirovych
Ndarodnych spievaniek. Jeho brat Jin privital v Kladzanoch v jili 1842
ruského slavistu I. 1. Sreznevského, ktory na Slovensku ziskaval od
vzdelancov folkloristické materidly. Jian Hlovik prispel Sreznevskému
zbierkou baldd, ktordi poznime pod nizvom Zemplinske spievanky. V
obdobi medzi 1. a 2. setovou vojnou zohral v obci pozitivhu tlohu ucitel
Viliam Fleischer, ktory sa aktivne venoval predovietkym mlidezi a viedol ju
k tcte a hodnotim. To vietko malo nesporne velky vplyv aj na uchovivanie
tradicii v danom mikroregione.

Ak checeme uz v konkrétnosti hovorit o zvykoslovi v obci Kladzany,
mozeme povedat, ze podobne ako aj v inych obciach nielen vranovského,
ale aj SirSieho regionu, pretrvivali tradicné zvyky a obrady efte v
povojnovom obdobi. K ich postupnému vymieraniu dochddza az v priebehu
5O-tych rokov ndsho storocia v suvislosti so zanikanim stikromného
hospbd;irsrvu a prechodom na druzstevné hospodirenie. Ciastoné ozivenie
nastalo po "neznej" revolicii v r. 1989.
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Narodenie dietata

Zivotny cyklus cloveka zac¢ina narodenim dietata. Stiro¢iami ustilené
normy spravania stvisiace s narodenim a prijatim novorodenca do dedinskej
a zdaroven cirkevnej komunity, teda aj samotny obrad krstu, su aj v
sucasnosti vyznamnou, ak nie dokonca podmienujicou zlozkou Zivota
predovsetkym dedinského obyvatelstva. Aj napriek vSeobecnému uptstaniu
od tradi¢nych zvykov a obradov v praktickom Zivote v priebehu uplynulych
Styroch desatroci, sa v stcasnosti niektoré z nich obnovuju a zdroven
transformuji do novej podoby, ale ich podstata ostiva nezmenend. Mozeme
povedat, ze prezivaji renesanciu. Toto potvrdenie plati nielen v stvislosti s
obradom krstu, ale aj s obradom sobdsa.

V Kladzanoch bolo uz pred pérodom zvykom hddat pohlavie dietata.
Okrihle brucho predznamendvalo dievca, Spicaté - konciste, chlapca. V
minulosti prebiehal poérod spravidla doma, v casti chyze, ktord bola
oddelend kutnou plachtou. Za fou sa zdrziavala poloZnica, ako sa v
tunajSom prostredi hovorilo rodicke. Ku poérodu bola prizyvand wvalalska
baba (poérodna babicka). Iba vo vynimocne ftazkych pripadoch pozvali
lekdara z Vranova. Zvycajne po tyzdni alebo dvoch brali dieta ku krstu,
ktorého sa zucastnili iba krstni rodicia, jeho matka nie. Ked sa s krstencom
vratili domov, vyslovili formulku vSoebecne zauzivaju tak v katolickom ako
aj evanjelickom prostredi: Odiiesli sme pobance a prinesli krescance. Krstni
rodi¢ia darovali novorodencovi do krstu kosulki a cepcek a krstna matka po
roku aj tzv. krizmo, t. j. cepcek, vigancok, kosulki a milokedy hracku.

PoloZznica sa musela zdrziavat iba v obytnych, resp. dvorovych
priestoroch, t. j. nesmela prekrocit medzu dovtedy, pokial nesla s dietatom
na wvivodki, ktoré sa konali zhruba 2-3 tyzdne po narodeni dietata. Pod
pojmom vivodki rozumieme zasvitenie dietata Bohu v kostole za tcasti
kiaza a jeho modlitieb, ¢o bolo pamiatkou na zasvitenie JeziSa Krista v
Jeruzalemskom chrime. Sucasny Styl zivota aj na dedine podmienil
upustenie od tohto zvyku.

Narodenie a rané obdobie zivota malého cloveka sprevidzali mnohé
poverové tkony a zariekania. Najviac ich bolo v suvislosti s urieknutim - 2
oci. Urieknutiu sa predchddzalo oblecenim niektorej casti odevu naopak,
alebo uviazanim cervenej nitky na zdpistie. Ak vSak k nemu doslo, ako
pomoc sa pouzivala predovietkym ublikova voda. Tato sa pripravila z 9
drobnych drevenych uhlikov, ktoré sa postupne vhadzovali do nddobky s
prevarenou vodou. Pri tomto akte sa vyslovovala zaklinacia formulka a
uhliky sa zdiporne ritali od najvyssieho Cisla po najnizsie. Ak uhliky ostali
pldvat, nevolnost alebo bolenie hlavy malo ind pricinu. Ked vSak klesli na
dno, sila urieknutia bola priamo umernd vyske poctu klesnutych uhlikov. V
takomto pripade urieknutému najprv na trikrat zvlazili dsta pripravenou
vodou, potom na celo, na vnitorni stranu oboch zdpisti a na priehlavky
obidvoch néh. Zvysok vody vyliali na panty niektorych vonkajsich dveri. Ak
drevené uhliky narychlo naportidzi neboli, pretrelo sa celo, zdpistia a
prichlavky néh plienkou zvlazenou mocom dietata. Najrychlejsi sposob
pomoci bol trojitym tzv. spluvariim po Cele dietata.
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"Vizvolovaine" parobka

Roky detstva vystrieda dospelost, ktord v minulosti  prichadzala
podstatne skor ako dnes. ESte aj v povojnovych rokoch nebolo velkou
zriedkavostou, ze sa 16-rocné dievky stali nevestami.

Dosiahnutie dospelosti sa v minulosti navonok preukazovalo iba u
mlidencov obycajom vizvolovana parobka. Dievky prah  pomyselnej
dospelosti prekracovali nenapadnejSie. Tu, ktord dosiahla 13. resp. 14. rok
zivota, matka vyparddila a ked hrala na dedine muzika, pustila ju na zibavu
aj s kamardtkami.

Vizvolovaiie parobka bolo pre mlidenca velmi doleZitym aktom. Jeho
priecbeh bol nasledovny: Prvy parobok v dedine v ktorejkolvek casti
kalenddrneho roka chytil niektorého riceho 14-15 rocného chlapca a niekedy
aj nasilu ho priviedol do kre¢my. Vizeolovanca vzali do kola, kde ho drzali,
pokial sa neskoncila parobska karicka: Lem dupiii, siesaniiy, lem smelo,
veselo postav se na mejsco. Sarkit raz do troch raz, prestup se nalevo. Lem
Smelo, veselo postav se na mejsco. Sarku dva do troch raz. Prestup se
napravo. Lem Sirsi a zvisi postav Se na mejsco. Sarku (ri do troch raz.
Medzitym muzikanti vyhrdvali a jeden zo starSich parobkov sa privravel
pritomnym: Stala e taka vec. XY vstupuje do stavi parobskobo. Doteraz
chodzil na ruzdze, teraz budze na pracki. Doteraz sikal do lesi a odteraz
budze do plota. A budze mit kresni ocec YY a kresna mac XX, parobkom
kupi liter palenki, muzikantom pulliter, kresnej maceri dobru cukoladu,
kresnemit otcoj dobreho pobar vina. Po tomto zdvihli pritomni mlidenci
vizvolovanca trikrat dohora a na to trikrat s nim udreli o zem, ¢im sa akt
vizvolovaria ukoncil. Novy parobok bol eSte povinny vytancoval svoju
krstni mater, napriek tomu, zZe to este len miloktory poriadne dokizal,
Vizvolovaiie bolo pre mlidenca dolezitym obradom. Jeho prostrednictvom
sa mu otvorila cesta nielen na dedinské zdibavy, ale predovsetkym sa stal
plnohodnotnym dospelym ¢lovekom, ktory uz mohol ist napr. odriekat ku
krstu. Tento stary parobsky zvyk sa uz divno vytratil zo zivota dedinskych
chlapcov a zachoval sa iba vo volklornych skupindch a siboroch.

Svadba _

Dospelost chlapcov a dievat predznamendvala dalSiu doleziti etapu v
sivote Cloveka, svadbu, ktorej predchddzalo vzdjomné poznanie sa,
chodenie a pytacky. Na rozdiel odo dneska chodenie parobka a dievky
trvalo velmi kritko. Predovietkym dievkini rodicia sa drzali hesla: Kedz
chodzi, naj bere. Parobok si mienku o dievcati, ktoré¢ sa mu picilo,
neutviral na ziklade dlhého vzijomného osobného stretivania, ale skor na
ziklade vieobecnej povesti o dievcati: ¢i je pracovitd, ¢i je zboznd. Takyto
pristup je z pohladu dnesného cloveka priam absurdny, zvlistne vsak je, Ze
manzelstvd  uzatvdarané na  principe  osobného  spozndvania  a
znovuobjavovania sa az po svadbe vo vicSine pripadov, na rozdiel odo
dneska, uspeli. Chodenie spolu s vohladami a tromi ohliskami v kostole
trvalo spravidla najviac dva - tri mesiace. Iba pri nesihlase zo strany
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niektorych rodicov, najmi v pripadoch ak sociilne a majetkové postavenie
oboch zahibencov nebolo v silade, trvalo chodenie dlhsie.

Svadba v Kladzanoch patrila k najkrajSim a ziroven z pohladu
zvykoslovia, najbohatsim obradom. Dotykala sa nielen rodiny, ale spravidla
celej dediny. traditnd kladzanska svadba, ktord trvala zvycajne dva dni, je
Ciastocne zdokumentovand aj na niekolkych zachovanych fotografidch,
ktoré priblizujui nielen kladzansky svadobny kroj, ale aj svadobnu starsinit -
t. j. druzinu pozostivajicu zo starostu, starSiecho a mladsiecho druzbu,
zdstavnika a pytaca. VSetkych tychto pri ich zvykoslovnych a obradovych
povinnostiach sprevidzali dve svatky - starSia a mladsia. Mladd nevesta mala
povinnost obdarovat celi stareSinu chlebovkou, ktori kazdy z nich pocas
svadobného dnia nosil zapdsani ako odznak hodnosti a honoru.

V prvy denl svadby rino starSia svatka prichystala zastavi - pestro
ozdobeny vrcholec stromé¢eka, sosny - s ktorou sa ¢lenovia druziny vybrali
do domu Zenicha. Tu star$i druzba vyzval pritomnych: Chto Se ¢ita do rodhu,
naj Sida ki stoli. Na toto vyzvanie hostia zasadli a zacalo odpitovarie, po
ukonceni ktorého sa vSetci pritomni vybrali do domu nevesty. Pri dverich
ich zastavili spievajice druzicky:

Kladzanske druzbove, hej tak se vibirali,
tri dnii a tri noce hej bockore platali,
tri dini a tri noce hej bockore platali.

A jak vonii prisli bej na Zelene licki,
potracili vorti bej s bockoroch onucki,
potracili vori hej s bockoroch onucki.

Prislych nepustili dalej, pokial nezaplatili akysi druh mytneho. Az po
jeho vyplateni naprostred prikleta (pitvor) rozprestreli chlebovku, kde sa
snubenci chytili za ruky a trikrait sa vykritili. Pytac predniesol najprv
slavnostnu re¢, az po nej vosiel cely svadobny sprievod do chyze.

Starsi druzba opit vyzval pritomnych: Chto Se Cita do rodu, nech Sedd
kit stolu". Nasledovalo pohostenie v dome mladej nevesty a predtym, nez sa
vietci vybrali do kostola, poklakli mladzata pred rodicov k odobierke. Pri
vychadzani von dvermi druzba, ktory viedol mladi nevestu, udrel na
zarubnu cakanom na Stiri ubli, ¢im vytvoril symbolicky kriz, potom ¢akan
vystrcil, aby mladucha popoden presla za spevu druziciek. Kazda druzicka
mala pritom na hlave veniec urobeny z umelych kupenych ruzi, ktory ked
vysli z kostola, zvykla podarovat niektorému z mladencov.

" Po ukonceni sobasa v kostole sa mladi manzelia spolu so svadobnym
sprievodom vrdtili do domu nevesty. Tu sa konala svadobnd hostina. Za
zvukov polky sa mladd nevesta kritkym vyknitenim a bozkom rozhicila s
kazdou druzickou a druzbom. Ziroven sa pripravila eSte jedna mald sosna,
ktorda sa upevnila do oknihleho kolaca na hlavnom stole a zapdlila sa.
Druzicky pritom spievali:
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Horela sosna horela, pod 1 Hanicka sedzela.
Jak na i iskri padali, Sicke parobci plakali.

Pohostenie na svadbe zvycajne tvorili obicajne kolacki, kapusta i kasa
nabusto. Ak bolo miso, tak hovidzie, iba varené, poddvané spolu s
polievkou a rezancami. Pri kazdom stole, aj pri hlavnom, kde sedela celd
starina, sa jedlo iba z jednej misky, mladomanzelia z jedného taniera
jednou lyzicou.

Vecer, ked veselie vrcholilo, vzal druzba mladej neveste veniec z hlavy,
hovoriac: "Hanco, Hanco, mila cero, kelos vandrovala, kelos putovala, das
mi len touj Zeleni veriec s tvojej blavi? Das, abo 1e?" Ona mu odpovedala.
"Ne" Podobne mu odvetila aj druhykrit a sihlas vyslovila az po tretom
opytani. Druzba si potom veniec uviazal na Cakan a "isol s riim tarbovac”.
Znamend to , ze za hudby muzikantov s vencom tancoval hovoriac: "Zebi
nasa milada mala telo busok, jak na tim veselu dzivok a Zebi mala telo
kacok, jak na tim veselu pijacok." Jednotlive tikony starSicho druzbu boli
sprevidzané spevom druziciek. Po ukondceni hostiny mladej nevesty, tiez
periny, vankise a cely svadobny sprievod sprevadzal mlady manzelsky pdr
do domu zenicha.

Mladi nevesta zvykla svokre podarovat chlebovku. Ked' vosla dnu, do
svojho nového domova, pozdravila sa:

- S¢ejsca vam, Boze, daj.

- Daj, Pane BoZe, i vam, vildjce 1 nas, odpovedali jej. Svokra sa neveste
prihovorila takto:

- Vitaj, vitaj, moja mila rievesto. S cim st prisla, s cim?

A nevesta odpovedala:

- So $¢ejscom, so zdravjom, s bozim pezebnarom
Tito formulku zopakovali trikrdt a pobozkali sa. Pon.ick(ori si potom
posadali za stol, poniektort, Zvicda mladsi i8li tancovat. Mladej neveste
medzitym poskladali veci z voza. Za svadobnym sprievodom sa zvycajne
vychytili staré nevesty na pridani. S prizdnou rukou vsak nesli. Nedaleko
bol lesik, v ktorom vyribali narychlo sosnicku, ozdobili ju  zihlavou,
bodliakmi a handrickami zo starej zacepki. Popritom zvykli vymysliet eSte
nejaky zartik naviac. Pri dverdich do domu ich vitala uz mladd nevesta so
sadckou v rukich, do ktorej jej prichodivsie nevesty davali kazda nejaky
drobny peniaz. Nevesty vosli dnu, podupkali, potancovali, a vonka... Potom
tie, ¢o ostali dnu eSte pohostili kasou v mlieku alebo zimoznejsi aj
huspeninou.

Na svadobnt noc odprevidzali mladomanzelov vsetci svadobni hostia.
V lete bolo zvykom ist spat na pojd do vonavého sena. Pri vystupovani hore
rebrikom, pridrziaval druzba mladej neveste na chrbte chlieb, vraj aby
hojnost bola. Na druhy deni bola zvoland celd dedina na hostinu do domu
zenicha.

Smurt

Zavisenim Zivotného cyklu cloveka je umrtie. Na rozdiel od
predchddzajucich vyznamnych etip zZivota, ktoré sprevadzala nielen radost,
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ale niekedy az bujard veselost, je smrt stile smutnd udalost. Sprevidza ju
mnozstvo poverovych tkonov, ktoré maji zarucit pokoj umrlcovi aj
pozostalym. Podla  vyjadrenia informdtorov, eSte aj dnes sa stiva, ze
manzelka dda k nohim zosnulého muza konarik Sipky, aby jej tfnie mu
nedovolilo opustit truhlu. Pri vyniSani z domu eSte aj dnes trikrat udri s
truhlou o prah, aby duch mftveho sa nevracal a nestrasil domdcich. Ak by
sa to predsa len stalo a jeho duch sa vrdti do domu, ¢akd ho tam noc po
pohrebe tanier s vodou a uterikom, aby sa mohol umyt a utriet. Ak je okolo
taniera nakvapkané, znamena to, Ze duch sa umyl a viac sa uz nevrati.

Na pohreboch zial pozostalych sa v Kladzanoch vyjadroval
vyplakdvanim a vyriekavanim blizkej pribuznej, napr. manzelky, matky,
deéry a pod. V Kladzanoch nebyvalo zvykom, aby si platky objedndvali, ani
tu nebola vytvorend stabilnd funkcia placky. Oplakdvanie mftveho blizkou
pribuznou plnilo najmi pri tragickych umrtiach psychologickt  ocistnu
funkciu, ktoré v modernej dobe nie prive najstatnejSie nahradzuji sedativa.
Ale ani takéto smutné udalosti sa obcas nezaobisli bez humornych situdcit,
ktoré spravidla zapricinili placky neuvedomiac si dvojzmyselnost niektorych
svojich narekov.

Ludové zvykoslovie a obrady stvisiace so Zivotom dedincanov boli v
minulosti velmi bohaté a pestré. Zmapovanie Zivotného cyklu cloveka vo
zvykoch a obradoch Kladzancov do povojnového obdobia a ich letmé
porovnanie so stucasnostou, je len jednym ¢linkom retaze, ktori je potrebné
postupne poskladat, aby sme ziskali celkovy obraz o zvykoslovi a ludovej
obradovosti Tudu vranovského regionu, nakolko spominand oblast bola z
etnografického hladiska pomerne slabo preskiimand a zaznamenana.
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ZVYKOSLOVIE KYSUC A DNESOK

Maria Hustavova

Vo svojom prispevku sa chcem zameratl na zvyky a oby¢aje kysuckych
dolin a ich uchovanie az po dnesok.

Zivot na kysuckych kopaniciach bol velmi bohaty na magické tikony,
ktoré mali vzdy jeden ciel - prosperitu hospodarstva, zdravie a Stasie ¢lenov
rodiny.

Kysucké kopanice a osady boli najmid v minulosti roztrisené po
straftiach a dolindch, pomerne od seba izolované, a preto aj zvyky, ktoré sa
v nich udrziavali, sa od seba pomerne liSili. Zacnem hned rodinnym
zvykoslovim a to narodenim dietata.

UZ pocas tehotenstva zeny existovalo mnozstvo prikazov a zikazov, ¢o
smie takdto Zena robil a ¢o nie. Tak napriklad: nesmela sa pozerat na ludi
Skaredych, zmrzacenych resp. mentilne retardovanych, aby sa dieta takéto
nenarodilo.

Zena sa musela vyhybat poziaru, nesmela sa zlakmit, nesmela zabijat
Ziadne zvieratd, pretoze to vietko malo vplyv na vyvoj dietata, nesmela
dvihat fazké hrnce s horicou vodou, aby sa jej "postielka nepripiekla".

Zo zvykov, ktoré sa pri tehotenstve zachovali dodnes, aj ked nie pre
ten isty dovod, pre aky sa dodrziavali predtym: Zena aj dnes sa vyhyba
poziaru a akémukolvek tilaku, pretoze v tom okamihu je nebezpecie, ze
takto sposobeny stres zachova désledky na vyvijajicom sa plode v podobe
napr. epilepsie - kedysi nazyvana "vredovd choroba". V sicasnosti taktiez
zeny nedvihaji, ale vo vieobecnosti tazké bremend preto, aby nedoslo k
nedobrovolnému preruseniu tehotenstva. Dodnes je dobrym zvykom
pontkat tehotni Zenu potravou, ktord je v jej blizkosti konzumovanad, aby
nedoslo k poskodeniu plodu tym, Ze sa budiicej matke nedostane tej stravy,
na ktori ma chut.

Pri samotnom narodeni dietata sa v minulosti vykonavali rézne magické
tikony s cielom zabezpecit rodicke fahky porod a zdravé dieta. Zeny rodili
doma, kedze rodinny zivot musel byt zabezpeceny tak, ako aj vo viedné
dni, bolo siikromie Zeny po poérode vytvorené tak, Ze postel s rodickou a
novorodencom bola oddelend tzv. "kitnou plachtou". Takto bola rodicka
oddelend az 6 tyzditov od porodu.

Pri pérode pomdhala Zena - babicula, pripadne dalSia Zena z rodiny.
Zriedkavo bol k poérodu volany aj lekdr - jedine ak nastali velké
komplikicie.
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Pocas porodu do domu nevpustili nikoho cudzieho, aby rodicke
nepocarovali. Obloky domu boli zastreté, aby bosorky nevideli dovniitra.

Na ulahc¢enie porodu polozili rodicke za plachtu muzove nohavice,
opdsali ju remenom, ktory mal pri sobasi, porovzizovali jej vietky uzliky,
ktoré mala na odeve, dokonca aj vlasy jej rozpustili, len aby lahko rodila a
mnozstvo dalsich ukonov.

Uvedené zvyky mali sCasti prosperativny zdmer. Najmi v tom, Ze ¢im
bol porod [ahsi, tym skoér sa rodicka vratila k svojej praci, ale z dnesného
pohladu aj ochranny hygienicky ndboj. Ved napr. tym, Ze zena do 6-tich
tydnov od pérodu nesmela ist po vodu, ani k ohnu, vyhla sa automaticky
tazkym domdcim pricam. Dnes sa z tychto konkrétnych zvykov
nezachovalo ni¢, Co je zapricinené prividzanim deti na svet v poérodniciach,
kde je zabezpecena hygienicka a lekdrska starostlivost v plnom rozsahu.

Inou otizkou su magické tkony pri krsteni dietata. Dieta, ked chystali
ku krstu, ddvali mu do vankusika peniaze, zelinky, ktoré mala matka pri
sobdsi, obilie, viano¢né omrvinky, sol a cesnak. To vSetko malo zabezpecit
dietatu  dostatok penazi, prosperovanie hospoddrstva a ochranu pred
neprajnikmi.

Aj v sucasnosti davaji detom do vankusa ku krstu peniaze a kisocek
chleba, aby sa ho cely zivot drzali.

Pri odchode ku krstu aj dnes kropia dieta svitenou vodou, aby ho nik
neuriekol. Pri prichode od krstu kmotra trikrit hovori: "Odniesli sme
pohana, priniesli sme krestana." Potom sa postavi na prah dveri, dviha dieta
trikrat nad hlavu a trikrat hovori: "Aby si bol taky povyseny, ako si bol
ponizeny." Tento zvyk je zachovany dodnes.

Tehotna Zena ani v minulosti, ani v stcasnosti nesmie drzal dieta pri
krste, pretoze by jedno z deti, ¢i uz jej vlastné, alebo krstia, nevyzili.

Do roka veku dietata sa nesmelo dietatu stat v zdhlavi postielky, aby
nebolo skulavé, nesmeli sa mu strihat nechty, tie mu iba matka mohla
obhryzat a vlasy mohli strihat tiez az po dovrSeni jedného roku veku dietata,
ale iba vtedy, ked mesiac "nastaval", aby mu dobre rastli.

Dalsim Zivotnym medznikom, na ktory sa viaZe nesmierne mnozstvo
zvykov je svadba.

Uz pred svadbou v obdobi dospievania sa dievky zameriavali na rézne
praktiky, vicSinou pri ur¢itych sviatkoch, s ciefom poznal a zabezpecit si
zenicha.

Tak napr. znime boli carovacky na Ondreja - varenie haluSiek s
menami mlidencov, trasenie plotov, liatie olova. Na Stedry vecer po veceri
dievka pozametala izbu a Sla vysypat smeti na hnojisko. Tam sa nad ne



postavila, a z ktorej strany zaStekal pes, z tej strany mala dostat muza. Z
polno¢nej omse utekali dievky rychlo domov, aby sa mohli prvé poumyvat,
a ak to stihli, tak sa do roka urcite vydali. Z tychto zvykov sa na niektorych
nasich dedindch zachovali ¢iastocne ondrejovské zvyky, ktorym sa viak uz
nepriklada taka viznost, ako v minulosti. Ide skér o zabavu.

Ukonov Tibostnej midgie bolo taktiez nepreberné mnozstvo. Ich
spolocnym  ciefom  bolo zabezpecit lisku a spoluzitie s vyvolenym
partnerom. K dievoctvu a svadbe sa viaze aj mnozstvo ziSkodnych praktik,
ktoré sa viak v sicasnom obdobi uz neobjavujii. Spomeniem ich aspon pir,
aby bolo mozné pochopit, k comu sa dokdzali uchylit v pripade nezdaru.
Tak napriklad, ked mal mlidenec prespanku - nemanzelské dieta a nechcel
si ju zobrat, ale si bral ind, v den sobdsa urobila prespanka figurinu, ktora
predstavovala mladua nevestu ‘a pocas sobdsa mladych pichala nozom do
figuriny, aby mladd nevesta do roka zomrela.

Na dedine, v ramci susedskej vypomoci nosili do domu nevesty a
zenicha susedia potraviny, ako mlicko, maslo, tvaroh, vajicka a pod..
Kuchdrka, ktord bola naklonena mladym, vzdy prezrela potraviny, a ak na
nich nasla znak kriza, tieto bez pardonu vyhodila na hnojisko, lebo boli
urcite zacarované.

ZaSkodné praktiky, az do 70 - tych rokov sa vykondvali dokonca aj v
kostole. Obycajne za poslednou lavicou v kostole byval upevneny kriz,
ktory sa nosieval pocas pohrebov pred rakvou.

Pri sobdsi, ktory bol niekomu proti voli, aby mladym urobil zle, pocas
sobdsa pri prisahe sa postavil ku krizu a trikrit ho dvihal, aby v Zivote
mladych prevlidali iba tazké chvile. Mladych chrinil pred takymito
praktikami rodinny prislusnik, ktory sa postavil k tomuto krizu, aby zabrinil
k nemu pristup.

Ked mlidenec si nezobral za zenu ti, s ktorou najskér chodil, ale inu,
tak ohrdnutd dievka v ¢ase sobdsa iSla na zvonicu a zvonila umieric¢ikom,
aby mladi nevesta do roka zomrela.

Ak mladi nevesta nebola po voli svokre, tak matka dala synovi za
koselu k sobdsu dva cepce. To znamenalo, Ze bude mat v Zivote dve zeny a
teda td nechcend bude iba kratko zit.

Ked sa diev¢ina v svadobny den chystala k sobdsu, vlozila si do
topinky viat omanu, alebo petrzlenu, aby sa nikoho nebila, najmi nie
nastavajiicej svokry.

Zenichovi rukdvy na sobadnej koSeli trikrdt zasekla do truhlice, aby ju
nebfjaval. Ked nechcela mat deti, tak v den sobdSa hodila do studne
zamknuty zdmok aj s khicami. ESte doteraz sa napriklad vo Vychylovke
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uchovala odobierka nevesty od rodicov, ktori vsak hovori miesto nevesty
svatka:

Ty panna poctivda

co lo za novina

12 tvojmiL panestou

hodina odbila.

Manzelskd koriuna na blave ti stoji
vedil ta k oliciri, ako krdla v boji.

Uz musis opustit mlddencov a panny
musis ostat vernd svojmit manzelovi.
Odpros od rodicouv jak na dievki slust
ved 11z rodicovsky dom opuustit musis.
Dakuj im za ldsku, za ich vychovanie
a pros Pdana Boha, aby im dal zdravie.

Tento tkon spolu s pozehnivanim rodicov sa uchoviva dodnes.
Takisto je uchovany zvyk kropit novomanzelov svitenou vodou, aby ich
ochranila pred zlymi fudmi.

Dalsie tikony sa praktizovali priamo pri obrade sobdsa. Mladomanzelia
mali stat pred oltdrom tak tesne pri sebe, aby sa pomedzi nich nesvietilo,
aby ich nik od seba neodlucil. Klakali si naraz obidvaja, aby niektori z nich
skor nezomrel. Pri obrade sa o najmenej prezehndvali, aby mali lahky Zivot
- o najmenej krizov.

Doteraz je zauzivané, ze pri obchddzani oltdra "tzv. ofere" za oltirom sa
snazi nevesta stupat na $picku topdnky partnera, aby mala v manZelstve
prevahu. TaktieZ jej partner diva za oltirom peniaze na oferu, aby jej cely
zivot daval peniaze bez pytania.

Rozddvanie kolicov pred domom mladej a pred kostolom sa doteraz
praktizuje, aj ked v sucastnosti s tplne inym zimerom. V minulosti bolo
rozdavanie kolicov tplata nevesty pre susedov, aby jej do manzelstva
nepriali ni¢ zlé. Zdroven shizilo na odvidzanie pozornosti od mladého paru,
aby im aj ocami neuskodili. Pri prichode do domu vitali mladych pred
domom mliekom, chlebom a medom.

Nevesta, ked vchadzala do domu svokry, nesmela stipil na prah domu,
aby neurazila dobrého ducha domu. Ked vsak chcela, aby do roka bola
pafiou v dome, tak sa rychlo na ten prah postavila. Z toho sa
pravdepodobne vyvinul zvyk prendsania nevesty mladozenichom cez prah
do domu, aby sa sndd tymto zabrinilo neveste stipit na prah. V sticasnom
obdobi sa tento vikon praktizuje pravdepodobne iba z recesie.
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Aj zvyky pri Cepceni nevesty boli rézne. Nevestu pri Cepceni posadili
na putnu s cerstvou vodou. Na kolenid jej posadili dieta, podla toho akého
pohlavia bolo, také bolo aj prvorodené dieta novomanzelov. Ak nevesta
nechcela hned mat deti, ale az po case, tak kolko rokov ich nechcela mat,
tolko prstov si pri cepceni prisadla.

Vodu po zacepceni nevesty vylial predny druzba na kmen jablone, aby
novomanzelia mali také pekné deticky, ako jal)iéku.

Na tychto dvoch Zivotnych medznikoch som cheela poukazat, aka
bohatd bola fantizia nasich predkov, ¢o vietko dokizali urobit pre
zabezpecenie prosperity rodu a majetku.

Obrovské mnozstvo zvykov a obycajov existovalo v oblasti pracovného
a vyrotného zvykoslovia, z ktorych vsak niektoré pomaly, ale isto zmenou
ekonomickych a spolocenskych pomerov zanikaji: napr. jarné zvyky -
vyhdfianie kriv na pasu, sejba a pod. Cast zvykoslovia sa uchovala az
dodnes, aviak na zdklade odlisného zimeru, ako bol v minulosti - jinske
ohne, velkonocné a fasiangové zvyky, vianocné zvyky a pod.

Téma zvykoslovia je velmi obsiahla a nedd sa obsiahnut jednym
prispevkom, preto moj prispevok bol akymsi ivodom do danej témy, ktoru
by bolo velmi potrebné spracovat a uchovat pre budiice genericie.
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BANICKE REZBARSKE TRADICIE V BANSKOSTIAVNICKOM REGIONE

Eva Lovasova

Banskd Stiavnica rozprestrierajiica sa v udoli Stiavnickych vrchov, na
svahoch kopcov Glanzenberg a Paradajz je naSim najstar§im banickym
mestom. Vznik a bohatd histéria mesta je spojend s dobyvanim zlata a
striebra. Pisomny ddaj o tazbe rid z r. 1156 nazyva toto tzemie zemou
banikov - terra banensium. Banska Stiavnica patrila i k prvym mestim, ktoré
ziskali mestské privilégid v Uhorsku, za panovania krala Bela IV., v rokoch
1237-1238.

Zivotné spojenie banika s drevom, jeho zrucnost, ikovnost, znalost
spracovavania dreva sa stalo aj vychodiskom 3pecifického prejavu ludového
umenia. S banictvom sivisel Zzivot obyvatelov, ich obycaje a zvyky i
vytvarny prejav, ktory sa stal sticastou ich vyjadrenia. Banskostiavnicky
region bol centrom banickej rezbdrskej tvorby na Slovensku (vrchol koniec
18. - 2. pol. 19. stor), ale i malovanych salasov a papierovych
betlehemskych figuriek. Banicke regiony boli od 18. stor. v celej strednej
Eurépe zndmymi strediskami rezbdrskej tvorby, zvldst vyrezdvanych
drevenych betlehemov. K $pecifiku Banskej Stiavnice patria aj precizne
vypracované modely bani a bane vo flasiach, kde dochddza ku kombindcii
rozneho materidlu.

V banickych rodinich patrilo ku viano¢nym zvykom vlastnit a pocas
viano¢nych sviatkov prezentovat betlehem, ale aj malovany prospekt. Bolo
pychou i velmi chudobnych domdcnosti vlastnit betlehem s ¢o najvicsim
poctom figuriek.

Tradicie rezbdrstva v Banskej Stiavnici a v okoli doznievaji po
sticasnost aj zdsluhou poésobenia rezbdrskej skoly v Piargu (dnes Stiavnické
Bane) - "Ucebnej dielne na vyrobu detskych hraciek". ZaloZenim dielne sa
Ciastocne rieSila zld Zivotnd droven banikov, zapriinend dlhotrvajiicou
krizou banictva v banskostiavnickom regione. Velka zdsluha v tomto smere
patri rimskokatolickemu farirovi v Piargu Jozefovi Zahorovi. Z archivnych
dokumentov Okresného archivu Banskad Stiavnica, fond Piargska 3kola
vyplyva, Ze chod Skoly bol organizacne pripraveny uz v r. 1885. Dia 14.
decembra 1885 bol predlozeny zoznam dvanastich chlapcov navrhnutych na
prijatie do rezbarskej dielne. Prvi Ziaci vo veku 12 - 13 rokov pochddzali z
banickych osid pri Piargskej Sachte, Karol Sachte, Branik Sachte v Banskej
Belej a Maximilidn Sachte. Podla ndvrhu stanov rezbirskej dielne zo dna 16.
decembra 1885, bola ucebni doba stanoveni na 3 roky, Zziaci mali
navstevovat dieliiu v dennom case, ked nepracovali v bani. Skuto¢nym
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diiom otvorenia skoly bol 14. april 1887. Sprivcom dielne bol zvoleny Jozef
Zihora, ucitelom dielne sa stal Jozef Mazstich. Anton Pech, riaditel
Banského uradu v Banskej Stiavnici sa stal predsedom dozorného vyboru.

V. prvom obdobi sa "rezbdrna" venovala vylu¢ne vyrobe hraciek,
odmietala objednivky na stolirske price a predmety dennej potreby. Boli to
hlavne roézne druhy domadcich, lesnych, ale aj rozprivkovych zvierat,
jednotlivé i skupinové zvieracie figirky v roznych velkostiach. K
Specifickym vyrobkom patrili rézne typy furikov, vozikov, kociarov i so
zaprahom. Uznanie si ziskali aj vyrobou predmetov pre nazorné vyucovanie,
roznych ucebnych pomécok pre Iudové i ucnovské skoly. Vplyv vytvarnych
tradicii regionu sa uplatnil v tvorbe betlehemskych figiriek a na konci
existencie dielne v Piargu i vo vyhotovovani plastik so sakrilnou tématikou.

KedZe v pociatocnom obdobi existencie dielne Ziaci pracovali aj v bani,
bolo to dost namdhavé a nie vietci sa vyudili rezbdrstvu. Pre niektorych to
bolo len prechodné zamestnanie, mnohi opustili dieliu z dovodu
nedostatku nadania. Je zaujimavé, Ze z prvych dvanastich Ziakov (vybranych
este v r. 1885) sa vyucili len piati. Absolventi dielne mohli po vyuceni
(vysvedCenie so stupnicou znimok - vyborny, dobry, dostato¢ny,
nedostatocny) ostat v nej pracovat alebo po ziskani Zivnosti si otvorit vlastnu
dieliu. Najnadanej$i pracovali v Budapesti ako umelecki rezbdri a stoliri a
od r. 1913 v Banskej Stiavnici v dielni na vyrobu oltarov a séch.

Vojnové udalosti 1. svetovej vojny mali nepriaznivy vplyv na rozvoj
dielne, no nezanikla, pokracovala vo svojej ¢innosti. V r. 1919 bolo odborné
vedenie dielne zverené Jozefovi Krausemu, ktory tito funkciu zastaval aj po
pricleneni dielne k Stitnej ceskoslovenskej priemyselnej Skole v Banskej
Stiavnici v roku 1992. Dlhodobé praktické i teoretické pésobenie Jozefa
Krauseho (25. 3. 1862 - 20. 10. 1934), ovplyvnilo mnohych rezbirov
banskostiavnického regiénu 20. stor. On sam sa vyucil umeleckému remeslu
v Raciborzi, stidid ukoncil v r. 1884 na Skole umeleckych remesiel vo
Viedni. Umelecky vrchol tvorby dosiahol na konci 19. stor. a zaciatkom 20.
stor., kedy ziskal svetové ocenenia na medzinirodnych vystavich. V Banskej
Stiavnici bol majitefom rezbirskej dielne pre chrimové zariadenia s hlavnym
zameranim na plastiky sakrilneho charakteru. Pod jeho vedenim pracovali
mnohi nddejni rezbarski uc¢ni za tcelom ziskania vyuc¢ného listu. U jeho
nasledovnikov nachadzame typické prvky umeleckého stvirnenia s dérazom
na realistické detailné prevedenie plastik.

Cinnost dielne bola v rokoch 1919 - 1922 zamerani podobne ako v
stiikromnej rezbirskej dielni Jozefa Krauseho v Banskej Stiavnici, na vyrobu
sakralnych predmetov. Nové organizacné obdobie rezbidrskej dielne sa
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zacina v r. 1922 jej priclenenim k Stitnej Ceskoslovenskej priemyselnej skole
v Banskej Stiavnici. Vo funkcii triedneho ucitela a odborného vedenia zostal
aj nadalej Jozef Krause. Po jeho smrti v r. 1934 a prichodom rezbdra a
zaroven sochdra Antona Drexlera, absolventa Umelecko- priemyselnej Skoly
v Prahe, pokracuje ¢innost dielne az do zaciatku 40-tych rokov 20. stor.

Rezbdrstvu sa banici mohli venovat vo volnom case po praci v bani.
Jemnda priaca s drevom sa stala motivdaciou ich tvorby. Schopnost
umeleckého citenia vyjadrend vo figurdlnej i reliéfnej rezbdrskej tvorbe im
zarucovala vizenost v banickom spolocenstve. Bolo tak, ze huntiky tlacili
len pomocou zipistia.

Prostredie bane, prica banika i samotny banik boli hlavnymi nimetmi
ich tvorby, stali sa sucastou betlehemov, malovanych salasov, modelov bani
i vkladaciek do fliaS. Banici boli zobrazovani najcastejSie v slavnostnych
banickych rovnoSatach, ¢o bolo zna¢ne zidealizované, pretoze banici v nich
pod zemou nikdy nepracovali.

Na strednom Slovensku sa nosil do pol. 19. stor. trojaky banicky kroj.
Tzv. uhorsky auSusnicky pozostavajici z bielej blizy (bertikly) so stojatym
golierom, naberanymi rukdvmi, nohavic z hrubého cerveného sikna
zdobenych Zltou Snurou, ktoré sa nosili do ¢iziem, zelenej sikennej ciapky -
lodicky. Druhym typom bol biely kroj, tzv. nemecky, ktory sa skladal z
bielej bluzy, Sirokych bielych nohavic pod kolenami zakoncenych krajkou,
bielych podkolienok s farebnymi stuzkami a z vysokej ciapky valcovitého
tvaru zo zeleného sikna. Cierny banicky kroj, t. j. star$i typ Cierneho kabdta
sa zacal nosit podla nariadenia uz v 18, stor. a znamenal Kkoniec
roznofarebnosti odevu banika. Nesmeli chybat ani dalSie zikladné atributy
banickeho stavu - kladivko, Zeliezko, kahanec, oSliador (mald zasterka z
koze pripevnend na remeni, ktorym sa prepasal kabadt, shizil ako ochrana
banika pri prdci, ale aj ako dopravny prostriedok na spustanie sa do bane),
fokos (palica so sekerkou zdobenou reliéfnymi vyjavmi z banickej price).

V ndrodopisnej zbierke Slovenského banského mizea v Banskej
Stiavnici st bohato zastipené drevené polychromované plastiky banikov.
Lokalitne svojim vznikom spadaji do banskostiavnického regionu, s
dataciou od pol. 19. stor. do pol. 20. stor. Sosky byvali sticastou kultového
kita, oltarikov a betlehemov, no boli aj vdacnym doplnenim modelov banti,
bani vo flasiach. Patria k najstarSim zbierkovym fondom Slovenského
banského muizea.

Najcastejsie je banik zobrazeny v slivnostnom uhorskom type
aususnickeho kroja (biela bliza, ¢ervené nohavice). Ojedinelo je banik
odety v ¢iernom banickom kroji starSieho typu s datdciou vzniku do prvej
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polovice 19. stor. Plastiky plnili funkciu svietnikov, ¢im ziroven vyjadrovali
tak potrebné svetlo Zivota v bani. Banici v stoji alebo v klaku drzali v ruke
svietnik, vynimocne fokos, skusobnicky kaliSok, misku s rudou, alebo sa
modlili.

Banicky atribit auSusnika sa nachddza aj v komplexnom skrinkovom
domicom oltariku sv. Jina Nepomuckého, kde po strandch si v typickom
postoji dvaja aususnici so svietnikmi v ruke. Zaujimavy je aj model hlavného
oltdra pocas bohosluzieb so soskami kilaza, ministrantov, ale aj auSusnikov.
Inym vytvarnym prejavom s banickym motivom je obraz, olej na sololite,
Pieta P. Mdria Sastinska z r. 1900. v dolnej casti sti umiestneni Styria modliaci
sa auSusnici s klobukmi a fokoSmi pri nohdch.

Vzicnym vystavnym expondtom je dreveny polychrémovany betlehem
od Jana Sulca zo Stefultova - ¢ast Banskej Stiavnice, vyrezany okolo r. 1960.
Autor Jin Sulc (24. 12. 1894 - 31. 1. 1975) patril v Banskej Stiavnici k
vyznamnym predstavitelom umeleckého rezbarstva, nadvizujuic na bohaté
tradicie banickeho rezbdrstva. Umelecky vyrastal pod bezprostrednym
vplyvom ucitela piargskej rezbarskej skoly Jozefa Krauseho. Jednou z jeho
majstrovskych prac vytvorenych v Krauseho atelliéri bola postava banika
tlaciaceho bansky vozik s vytazenou rudou. Dynamika plastiky, vyraz tvire,
kazdy sval tela, potvrdzuji usilie majstra realisticky stvarnit namahawi pricu
banika.  Okrem tejto  plastiky si  do  spominaného  betlehemu
zakomponované aj dalSie banicke atribity - bana - Stélna a dve postavy
klaciacich aususnikov, ktoré autor umiestnil pri Svitej rodine.

Pri stvirneni tejto sakrilnej tématiky sa Sulc drzal zikladnej linie
chrimovych betlehemov, kde bola architeknira pod  silnym  vplyvom
orientdlnych stavieb. Mastaska so Svitou rodinou - sv. Jozef, Panna Mria,
Jezisko v jaslickdch, klananie sa Troch krilov a klananie sa pastierov st
doplnené drevenicou, ¢im sa autor snazil ziroven znazornit typickt
slovenski dedinu. Zaujimavé su tri postavy zien - klebetnic stojacich pri
studni, ktoré si vhodnym doplnenim dedinskej idyly.

Betlehem Jdna Sulca je zaujimavy nielen svojim tématickym a
umeleckym prevedenim, ale aj svojou originalitou, spocivajicou v
pocetnosti a velkosti architektiry a jednotlivych betlehemskych figuriek.
Tvori ho 24 Tudskych a 6 zvieracich figuriek, imiticia orientilnej murovanej
architekuiry, slovenskd drevenica s plotom, murovand kamennd studia,
bana - st6lna. Celkové rozmery betlehemu su tiez tctyhodné: dlzka 287 cm,
vySka 71 cm, Sirka 90 ¢m, priemernd vyska postdv 28 cm.

Zbierkovy fond Slovenského banského muzea obsahuje tplné i
netiplné betlehemské stbory vyrezané banikmi banskoStiavnického regionu
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(Banska Stiavnica, Stefultov, Banskd Hodrusa, Banky, Hornd Rovef, Bansky
Studene, Stiavnické Bane), prevazne s daticiou od pol. 19. stor. do pol. 20.
stor. Okrem drevenych betlehemskych figiriek s polychromiou mézeme
prezentovat aj drevené betlehemské figlirky v kombindcii s textilom. Tento
fond sa budoval od pociatkov existencie muzedlnych institicii v Banskej
Stiavnici (Mestské nizeum zaloZené r. 1900, Banské mizeum Dionyza Stira
zalozené r. 1927) a hlavne za pdsobenia riaditeflov Mestského miizea
Vojtecha Bakera (1921 - 1941) a RNDr. F. Fialu (1927 - 1939).

Betlehemdrska tvorba v regione pokracuje v sticasnom obdobi aj napr.
zaujimavou tvorbou pdna Gazdika z Banskej Belej. Tento neskoleny rezbar
sa vyrezavaniu plastik a reliéfov venuje uz 20 rokov. Pod vplyvom
betlehemarskej tvorby regiénu vyrezava stile nové figirky, ktorymi doplita
"rimsky" a "dedinsky" betlehem. Okrem troch zikladnych udalosti v
Betleheme sa snazi verne zobrazil tradicni c¢innost Tudi na dedine v
minulosti (strihanie kapusty, kresanie dreva, dojenie oviec ...), nechyba ani
banicky motiv - banik s korytkom, fiirikom, kladivkom ...

Regiondlnym Specifikom, montinnej oblasti severného Hontu v ramci
ludovej vytvarnej kultiry si prospekty - malované salaSe, ktoré dopliali
drevené vyrezivané betlehemy. St vyrazom stretivania sa dvoch odlisnych
socidlno - kultirnych prostredi - banickeho a rolnickeho sveta. Vyskyt
malovanych salaSov v dalSej oblasti Slovenska - v Spanej Doline a na
Starych  Hordch bol kvantitativne ojedinely a ¢asovo obmedzeny na
pomerne kritke obdobie trvania (1910 - 1960). Pozornost si zaslizia i
prospekty k betlehemom 2z Trebica a Moravského Valasska, kde
nachddzame urcitd podobnost, spolo¢né ¢rty. Vysvetlenie je mozné ndjst i v
skutocnosti, ze spominané oblasti mali dlhodobé kontakty.

O vybudovanie zbierkového fondu malovanych salaSov nachddzajicich
sa v Slovenskom banskom miuzeum sa zaslizil hlavne byvaly riaditel BMDS
FrantiSek  Fiala. Zozbieral cenni kolekciu prospektov s cielom
dokumentovat lokality, vytvarné prejavy, najvyznamnejSich autorov v
casovej naslednosti.

"Malované salaSe" - prospekty, si 2 - 3 m dlhé, 20 - 30 cm Siroké,
vic§inou papierové pdsy s vyjavimi z pastierskeho Zivota. Kresba ceruzou
bola vyplnend vodovymi alebo temperovymi farbami. Daticia prospektov
spadd do obdobia pol. 19. - 20. st., no na zdiklade pouzitého materidlu sa
zachovali len z posledného obdobia (30-te roky 20. st.).

Ich tvorcami boli vicSinou banici, ktori ich malovali pre seba ako dar
alebo aj na predaj. Boli urcené do konkrétnej situdcie, viazali sa na viano¢ny
zvykoslovny cyklus, boli doplnenim figurdlneho betlehemu. Plnili funkciu
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dekorativnu. Snazili sa o presné zobrazenie vyjavov z pastierskeho Zivota,
hoci ich pracovné prostredie bolo celkom iné. Vyjadrili tak hlboky vztah k
zivej prirode. V typickej krajine severného Slovenska umiestiiovali kolibu,
kosiar, napdjadld, studne, sedliacke usadlosti, kostoliky. Pastieri a valasi su
zobrazeni v rozmanitych pracovnych ¢nnostiach, ako napr. - strazia ovce,
zenu ovce k napdjadlu, prenasledujii vlka s ukradnutou ovcou, doja ovce,
muitia mlieko, strihaji vlnu, varia Zincicu. Vo volnom ¢ase sedia okolo vatry
- pecu si slaninu, popijaju si, biju sa, leZia pred kosiarom, spia, anjel budi
skupinu spiacich pastierov. Nechybaji ani postavy zien - gazdind, dievca s
nosou trivy, s krcahom, s hydinou, ale aj zvieratki - ovce, kravy, kozy,
macka, sliepka, vlk, zajac, liska, jastrab, sykorka, straka.. Bolo niro¢né
samotné usporiadanie velkého poctu tychto réznych prvkov na jednom
prospekte sa priemerne pohybuje okolo 20 - 30 ludskych postav a 50 - 100
zvieracich figur. Vytvarnd vynaliezavost autorov diva kazdému ich dielu
pecat neopakovatelnosti a jedino¢nosti estetického ticinnku.

K viano¢nému zvykoslovnému cyklu banskostiavnického regiénu patria
okrem prejavov hmotnej - vytvarnej kultiry - betlehemov, malovanych
salaSov, ktoré sa tu stavali aj na miestach netradicnych a to priamo na
pracoviskich, v povrchovych objektoch a v podzemnych banskych
priestoroch aj hudobné a dramatické javy vo forme vianoénych piesni -
spevniky a betlehemske hry (¢o by bolo zaujimavym nimetom dalsej
predndsky). Hmotné zndroznenie biblického motivu Narodenia tvori tak
celok aj s jeho dramatickou a spevnou analégiou s nezanedbatelnym
vplyvom banickeho prostredia.
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JANSKE ZVYKY - TRADICIA A SUCASNOST
Nadezda Varcholova - Jozef Varchol

Janske zvyky su spité s letnym slnovratom, kedy sa slavi kult Slnka.
Rusini-Ukrajinci na vychodnom Slovensku sldvia tento sviatok 24.juna alebo
7. jila (teda za Julidnskym kalendirom o dva tyzdne pozdejsie). V
stcasnosti, ked medzi gréckokatolikmi a pravoslavnymi dochddza ku
konfesiondlnym nezhoddm, prevazna Cast gréckokatolickych veriacich sviiti
vietky cirkevné sviatky podla Gregorianskeho kalenddra. U starsich [udi to
vyvoldva velku nevolu, snazia sa pridrziavat svojich starych tradicii '.

Cely obrad janskych zvykov Rusini-Ukrajinci nazyvaja sobitky’. Ndzov
pochddza od polskej sobotky - hory v Sliezsku, na ktorej sa zhromazdovali
stari Slovania na pohanskych sldvnostiach.

Dominantnou zlozkou jinskych zvykov bol ritudlny ohen vo viacerych
formach - vatry, fakle, ktory, podobne ako cely obrad, taktiez sa nazyva
sobitky. Na uzemi vychodného Slovenska, obyvanom Rusinmi-Ukrajincami
jinske ohne - sobitky si znidme predovSetkym vo Svidnickom,
Bardejovskom a Starolubovnianskom okrese.

Sobitky sa palili na vyvySenom mieste za dedinou. V minulosti ich bolo
niekolko, obycajne tri: horny a dolny koniec, ako aj stred obce mali svoje
svitojanske ohne. Jianske ohne zhotovili a zapalovali mlidenci, ktori na
tento 1cel prina3ali so sebou razdie, Zitni slamu, rézne smetie. Vo
Valkovciach (okres Svidnik) "paribci" prindsali aj ukradnuté "kycky"
(slamenné snopky na pokrytie striech). V janskom ohni dievcence pilili aj
minuloro¢né lie¢ivé suché bylinky posvitené na Jina ako aj "rusalnu
lypynu" (lipové halizky, ktorymi sa zdobili pribytky na Turice). Pilenie
starych nepotrebnych veci nebolo nihodné. Odistna sila janskeho ohfia mala
znicit nepotrebné neuzitotné veci a ocistit ¢loveka od nich. V Becherove
(okres Bardejov) hadzali do svitojinskeho ohna "kmyfianku" (rascovi byD),
aby ohen dlhsie horel. V Jakubanoch pri Starej Lubovni chlapci robili fakle -
na konci tenkej dlhej palice pripevnili lievik z kory ihli¢natéhbo stromu,
ktory plnili Zivicou a zapalovali. Aj v okoli Svidnika (VySny MiroSov) boli
zname fakle - volali sa sobitky, ibaze boli z kory ceresne alebo brezy.
Lieviky boli prizdne, ni¢im nenaplnené, Zapalovali ich v noci, ked sa so
spevom vracali domov a hadzali ich do najblizsieho potoka.

Na Spisi (Porad) eite do 2. svetovej vojny palili subotocky v sobotu
(podla miestnych obyvatelov odtial pochddza aj ndzov subotocky) na visku,
kde rastli zemiaky, aby ohefi ochrinil urodu od hladu a ziplav. Mlidez so
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zapdlenymi, opotrebovanymi, brezovymi metlami "drjapackami" krutila,
otacala vo vzduchu, ¢o symbolizovalo slnko.

Pri zapdlenych sobotkich dospievajica mladeZ, (v minulosti aj mladé
Zeny) spievala, zabavala sa, hry mali zna¢ny eroticky charakter, comu
prispela aj tepld jinska noc. Sucastou sobitiek bolo aj preskakovanie cez
oheni, ¢o malo predovsetkym magicko-o¢istnii funkciu. Okrem dékazu
Sikovnosti verili, Ze vysoky preskok zabezpeci vysoky rast lanu a konopi
(Valkovce, okres Svidnik), vo Vagrinci (okres Svidnik) takyto skok mal
predist boleniu noh. Preskakovanie vo dvojici malo symboliku vstupu do
manzelského Zivota.

Sobitky sa vyznacovali obradnymi piesfiami. V janskych piesnach slivi
sa svity Jan, ku ktorému sa obracali s prosbou, aby posvitil polia, trodu,
liky, chotire. Tieto piesne si vzicne aj tym, Ze sa v nich vyskytuje
mnozstvo toponymov. Napriklad, v piesni, zapisanej v Chmelovej pri
Zborove (byvali Komlosa) vyskytuje sa niekolko toponymov: Sistarka,
Pidomok, Lasky, Tomaska, Kozynec, Palovycja, Zboroviske, jare zyto
Komlosivske.

Jane, Jane sjatyj Jane,

Osjaty nam Syre pole.

Syre pole i hajicek,

Chodyl do nas subajicek.

Syre pole i jalyny,

Jare Zyto, ozymyny.

SyrepoleiSistarku,

Jare Zyto i tatarki.

SyrepoleiZborivske,

JareZyto Komlosivske.

SyrepoleiPidomok,

Jare Zyto ta i horoch.

Syrepoletailasky,

Jare Zyto i kolosky.

Syre polei Tom a sk u,

Jare Zyto i petruski.

SyrepoleiKozynec,

Jare Zyto ta i jarec.

SyrepolePaviovicu,

Jare Zyto i psenycu.



Okrem agrarneho motivu nachddza sa v nich motiv [ibostny a eroticky.
Naproti tomu piesne, v ktorych sa nevzyva svity Jan, boli Zartovné az
posmesné. Boli to akési prekdracky medzi rivalmi jednotlivych sobitok -
horniaci sa vysmievali dolniakom a opa¢ne ako aj z jinskych ohtiov v
susednych obciach. Obycajne pri stiperovych sobitkdch "¢elad mlije, sobitka
tlije", "¢elad smutna, sobitka kolomutna", a "ta naSa sobitocka jasna, bo kolo
fiej Celad krasna", "Celad sja smije, sobitonika hrije". Zndme st aj piesne, v
. ktorych striedali mena dievcat s menami mliadencov, ked vietky dievcati
povyddvali, chlapcov pozenili a tie dievky, ktoré neprisli na sobitky totdlne
vysmiali:

Tam na bhori obnyk horyt, A na Jana bylam pjana,
Samyj Eystyj javorovyj. A na Petra bylam tepla.

Tak ho divky, tak bho haste, Uz po Jani, 1.z po pjani,
Tym oveckam vodii noste. UZ po Petri, 11z po tepli.
Tak ho chlopci, tak ho haste Harvisova divka pysna,
V perstenikoch vodit noste. Na sobitkit nam ne vysla,
Nasa sobitorika jasna, Ne tak pysna jak linyva,

Bo pila nej celad krasna, Na dinyckit usy byla.
Svydnycanska kalamutna, Ne tak usy jak bloscyci,
Bo pila nej celad smutna. Navaryla keselyci.

A keckivska lem tak tlije, Podte chlopci, podte, icte,
Bo pila nej celad bnyje. Lem vy na mna ne vykrycte.
Vzaly chlopci, pochlypaly, Na Anycki vykrycaly.
(Vapenik, okres Svidnik, 1990)

A na Jana, na to Guba Ked je hritba, naj tam bude,
Susidova Havica bruba. Naj jej znajut sytky lude.
Hruba, britha, a od koho Treba Hanicie pohritbyty,
Od Janicka molodoho. Zeby znala brich nosyty.
(VySny MiroSov, okres Svidnik, 1997)

V sucasnosti sobitky - jainske ohne sa stali formou detskej zibavy. Pilia
sa sice na vyvySenom tradicnom mieste, ale uZ z ojazdenych starych
pneumatik, nezneji uz pri nich starobylé jinske piesne, ktoré novi
generdcia uz nepoznd. Namiesto nich vyrevuji zmes ludovych a modernych
piesni.
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Dalsim délezitym prvkom v jinskych zvykoch je zber a svitenie
lieCivych rastlin, ktorym sa pripisovala ¢arovnd, magicki moc. Na Jana
rastlinstvo kulminuje svoj rast - "Do Jana trava rosne vodne, ne vnocy, a po
Jani rosne vodne i vnocy". (MikulaSovi, okres Bardejov). V okoli Sniny a
Humenného dievcence na Jina trhali, kym slnko nevyslo "lypnyk" (lipkavec
obycajny), ktorym si opdsali holy driek, aby " na nych chlopci lyply"
(Rokytov, okres Humenné). V Strananoch pri Starej Lubovni dievcati pre
zmenu "bihacu travu" (lipkavec obycajny) zasivali do "lajbyka", ¢im si
zabezpecili Stastie pri tanci. Zeny didvali prednost "¢ornoj byli", ktorou si
obvizovali krize, ako prevenciu pred Dbolestou. "Corna byl" (palina
oby¢ajnd) mala zabezpecit lahkd smrf, preto ju vkladali do nik tazko
skondvajicemu ¢loveku (Hacava, okres Kosice).

V minulosti Zeny zbierali lie¢ivé rastliny eSte do vychodu slnka, v
sucasnosti "janove zilja", "janove zila" zbieraji aj pocas dna. Viazu sa do tzv.
"janovej vjazanky", pricom k nim davaju aj klasy (ovsené, zitné...), ribezlové,
malinové kondriky. "Janove vjazanky" sa previazu farebnou stuhou a takto
postavené ako malé snopky, sviitia sa pred cirkvou po sviitej liturgii v Den
sv. Jina. Posvitené bylinky suSia na pojde a v case potreby liecia nimi
‘ astejSim sposobom je "kurynja" t. j. okiadzanie -

Cloveka ako aj dobytok. Naj¢

Suvditenie janskych liecivych byliniek v Den sv. Jana v Medzilaborciach Foto: M Zborovd



vysusené bylinky sa hdadzu na Zeravé uhliky, a okiadza sa nimi nemocny.
Napriklad - pri urieknuti "zo¢" - okiadzali bylinkou "prystrytnyk" (kuklik
mestsky): (urieknutie - "prystit"). Z inych zndmych rastliniek navedieme
tieto: "spjosky" (?) - uZzivali na spanie, "valove Zila" (star$i nizov - "hadace
7ila" (kozinec sladkolisty) - odvarom umywvaji choré kravské vemena,
"perelesnyk" (vibka tzkolistd) - "dostaty perelesnyka", "jal 3a jej perelesnyk"
- pouzival sa na lieCenie choroby nervového povodu, pri nestastnej ldske,
ked mlddenec zanechd mild, "¢ortiv opoloch" (ostropes oby¢ajny) - chrani
od zlych, démonickych sil. Tato pichlava rastlina, dosahujica vysku az 2 m,
pestuje sa aj dnes ojedinele v zihradkich a pouZziva sa na ochranu pred
mitvym ("ked mertvyj chodyt na dakoho, ta s tym kurjat" - ked miftvy
matozi).

Podotykame, Ze pri zbere rastliniek Zeny dbaji na to, aby omylom
nenatrhali tzv. "zvadlyve zila" (lipkavec ZzIty), "zvadlyve zila" (krucinka
farbiarska), pretoze ak by ju doniesli do obydlia zapri¢inilo by to hasterenie
medzi domacimi.

V niektorych lokalitich (Vapenik, okres Svidnik) okrem rastliniek
pripisuju lie¢ivii moc aj stuhe, ktorou je previazana "janova vjazanka". Kedze
je posvitend, nesmie sa nikdy prat a v pripade limky previzuji fiou horné
alebo dolné koncatiny.

S obdobim jianskej noci viaze sa aj vSeobecne rozsirend povera o
kvitnicom papradi ("paportyna", "hadovo pirja"). Ohnivy kvet papradia,
opradeny ¢arovnou mocou, kvitne iba raz - o polnoci na Jana. Kto ho nijde,
tomu prinesie §tastie. Obycajne takyto clovek nachddza svoje stratené alebo
ukradnuté voly. Kto tento kvet zaSije pod kozu pravej dlane, ten potom
dotykom ruky otvori vsetky pozamykané zimky. Analogicky motiv
otvarania zimkov dotykom tela, ale ovela drastickejsim spdsobom,
nachddzame aj v Tudovych povestiach o zbojnikoch, ked zbojnici zabiji
tehotni Zenu, vyberi eSte nenarodeny plod, ktorému odsekni koncatiny,
pouzivajic telicko na spomenuti &innost. Naproti tomu v ludovych
baladich objavuje sa iba nidmet zabfjania tehotnych zZien, avSak bez
blizsieho urcenia motivu ¢inu®.

KedZe sa verilo, Ze sv. Jan chrini urodu pred krupobitim a podobnou
prirodnou pohromou, zapichuji preto jdnske lieskové halizky medzi
kultirne rastliny do roli (okolie Starej Lubovne). V Litmanovej tieto halizky
divaji na briny, ploty, domy ako ochranu pred bleskom. Podla
litmanovskej povery kazdy ¢lovek sa narodi s vnitornym vlasom, ktory po
Case zapriCifiuje rozne onemocnenia. Preto novonarodeniatko denne pocas
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troch mesiacov kipali v "janovoj lis¢yni", aby zly vlas vysiel z telicka. Pod
vnttornym vlasom treba rozumiet parazity, ¢ize hlisty v ludskom organizme.
K. Moszyniski uvddza, Ze Poliaci verili, Ze tieto hlisty sa nachddzaji pod
pokozkou kazdého dietata .

Okrem Jinskych byliniek blahodarny ucinok pripisoval sa aj janskej
rose, ktorou sa dievéence pred vychodom slnka umyvali, aby si zabezpecili
krasu. V okoli Sniny Zenicky rozprestierali na rosu najkrajsi tkany ci
vySivany rucnik, na ktory kladli nazbierané rastlinky, aby sa eSte viac zvysila
ich liecivi a ¢arovnd moc. S jinskou rosou sa stretivame aj v rodinnych
zvykoch. Ked sme sa v 80. roku zucastili vyskumu tradicnej svadby v
Jakubanoch pri Starej Lubovni, matka Zehnala "blahoslovyla" svojho syna -
mlddozenicha takymito slovami: "Ja ti odpui¢am, a naj ta Boh blahoslovyt,
jak kolo $vatoho Jana drybna rosa letyt".

Den pred svitym Janom sa v okoli Starej Lubovne nazyva "Janova
velyja". Podla Tudovych povier prive v "Janovu velyju" aktivne pdsobia
strigy,  ktoré sa  schddzaji na ldkach. Naproti tomu v inych
rusinsko-ukrajinskych lokalitich posobnost strig, ¢ize "bosorok" viaze sa
najmi k Zelenému stvrtku ("Zyvnyj Cetver", " Strastnyj Cetver™).

Ziaverom niekolko slov o vode, ktorda u starych Slovanov bola dalsou
ddlezitou zlozkou jinskych zvykov, z ¢oho vznikol aj niazov celého sviatku
u vychodnych Slovanov - kupalo. Je vieobecne znime, ze v tomto obdobi
sa prevddzalo ritudalne kupanie. Z tohto hladiska je zaujimavd pranostika,
zapisand v Becherove (okres Bardejov) "A na Jana voda pjana, a na Petra
voda tepla". Nevedno, ¢i sa tu odzrkadluje spomienka na divne obety vode
alebo iny zabudnuty jav. PretoZe ked je tectica voda opitd, chdpe sa ako
nebezpecna, clovek sa v nej moze utopit. Obdobne v niektorych miestach
na Ukrajine zakazovalo sa kupat v riecnej vode na Jana. Zikaz bol
motivovany prive nebezpecim utopenia v tento den, ako spomienka na
ddvne obete vode °.

Janske zvyky Rusinov-Ukrajincov vychodného Slovenska sa vyznacuji
mnohymi  Carovnymi a magickymi prvkami, ktoré si  spité s
polnohospodirskou pracou rolnika, ako aj s [ibostnou migiou. Hoci
pdlenie janskych ohniov sa zachovalo dodnes v zmenenej forme, avsak ich
povodnd magicko-ocistnd funkcia zanikla, stali sa sticastou detskej zibavy.

Zivou tradiciou janskych zvykov aj v sucasnosti ostava zber a svitenie
liecivych byliniek, ktoré starSia genericia beZne pouzZiva v [udovej
fytoterapii.
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5.

Pozndmky

Ked sme 7. jula 1997 robili vyskum janskych zvykov v okoli Medzilaborice, zadli sme za
najstariou obyvatclkou Krisncho Brodu. 92-ro¢na starenka Tutovala, 7¢ v dedine je iba
histka gréckokatolickych veriacich, ktori svitia po starom, ¢o u inych vyvoliva hnev a
nevrazivost. Napokon tvrdo vyhldsila: "Svoji svjata pid pjatu nedam" - Svoje sviatky si
neposliapem.

O janskych zvykoch Rusinov- Ukm]mcov vychodného Slovenska boli publikované ¢lanky: -
Sobitky. Uporjadkuvav Mychajlo Smajda. Dodatok "Novoho Zytia", ¢ 42, 1963, s. 3 - 14.

- 7 hlybyny vikiv. Antolohija usnoji narodnoji tvorcosti lkl’.l]m(l\ Schidnoji Slovaccyny.
Sklav Mykola Musynka. SPV OUL, Presov, 1967, s. 56 - 58.

- Mychajlo Smajda: 7 narodnoji pampati. Narodna poezija 1. Dodatok 7urnalu Dukla, Presov,
1969, s. 14 - 15.

- Jan Olejnik. Zimny slnovrat, jarné novorocie a letny slnovrat v Jakubanoch, Jarabine,
Litmanovej, Osturni a Velkom Lipniku v si¢asnosti. In.: Vedecky zbornik Mizea ukrajinskej
kultiry vo Svidniku, ¢. 6, SPN OUL Predov, 1972, s. 227 - 256.

- Vasyl Grivna: Narodni zvy¢aji Makovyci. Naukovo-popularna bibliotcka CK KSUT, ¢&. 5,
Presov, 1973, s. 139 - 147.

- NJdl]J Varjan: Kupalski zvy¢aji ukrajinskoho naseleni Schidnoji Slovacéyny. In.: Vedecky
zbornik muzea ukrajinskej kultiry vo Svidniku, 9/1, SPN OUL Presov, 1980, s. 253 - 274.

- Josyf Varchol: Jaree, Zyto i pSenycja... n. Nove Zytia, 23. 7. 1982, & 29, s. 7: 30. 7. 1982, ¢
30, s. 7.

- Nadija Varchol, Josyf Varchol: Zvy¢aj na Ivana Kupala. In.: Narodnyj kalendar 1990, SPN
OUL, PreSov 1989, s. 153 - 155.

- Nddl]J Varchol: Sobitky. n. Nove Zytta 11. 7. 1997 & 27 - 28 5. 5.

Tieto svojrazne Tudové balady boli zapisané v Cir¢u (okres Stard Luboviia),

Kazymierz Moszynski. Kultura tudowa stowian, Tom 11, Kultura duchowa, sz¢$¢1. Ksiazka i
Viedza. Warszawa 1967, s. 184.

J.D. Klymee: Kupalska obrjadovist na Ukrajini, Kyjiv Naukova dumka, 1990, s.48



TANECNE PRILEZITOSTI GORALSKE] OBLASTI SEVERNEHO SPISA

Juraj Svedlar

Charakteristika goralskej oblasti severného Spisa

Uzemie byvalého okresu Poprad je pomerne Cclenité nielen z
geografického, ale aj z etnického hladiska. MoZno tu hovorit o niekolkych
vyraznejsich regionoch, ktoré si dodnes zachovali svojrazne Crty tradicnej
ludovej kultiry, &i uz v oblasti hmotnej alebo duchovne;.

Uzemne azda najrozsiahlej§ia a z hladiska zachovania tradi¢nych
kultirnych hodnét velmi vyrazni je oblast goralska. Rozprestiera sa na sever
od Spisskej Belej, ¢ize pod Belianskymi Tatrami a zaberd prakticky celud
oblast Spisskej Magury, t. j. Zamagurie (obce leZiace na sever od jej
hlavného hrebetia) a tiez obce lemuijice jej svahy z juznej a z
juhovychodnej strany.

Dost vyrazné zastipenie md goralské obyvatelstvo aj v mnohych
dalsich obciach v okoli Kezmarku, ktoré sa sem pristahovalo uz v
medzivojnovom obdobi, ale najmi po druhej svetovej vojne. Osidlovalo tu
uvolnené usadlosti ¢asti spisskych Nemcov po ich deporticii. Tento proces
pokracuje prakticky az do sucasnosti, nakolko oblast Belianskych Tatier a
Zamaguria neposkytovala dostatok pracovnych prilezitosti.

Zmiefiujem sa o tom iba preto, Ze v tychto obciach dochidza k
asimildcii, vzajomnému prekryvaniu tradi¢nych kultirnych hodnét viacerych
etnickych skupin: Goralov, spisskych Nemcov, Rusinov i pdvodného
spiSského obyvatelstva. Tdto réznorodost mala za nasledok, Ze sa tu prejavy
tradi¢nych kultirnych hodnét zachovali v ovela mensom rozsahu ako v
lokalitich ¢isto goralskych.

Z hladiska zachovania folklérnych tradicii, ¢o do bohatstva, $tylovej i
regiondlnej Cistoty, najvyraznejsie obce su Lendak, Zdiar a Javorina, leZiace
na upiti Belianskych Tatier.

Goralskd oblast na Spisi je stcastou vicsieho izemného celku, ktory sa
tiahne po oboch stranich Vysokych Tatier. Na vychode od Pienin cez
Spisskii Maguru aZ po Belianske Tatry, na severnej strane Vysokych Tatier,
¢ize na polskej strane je to celé Podhalie - izemie medzi Vysokymi Tatrami
a Gorcami a na zdpade oblast od severnych svahov zapadnych Tatier
(Rohdce) az pod Babiu horu na Orave. Ludovd kultira, a teda aj folklérne
tradicie tejto oblasti maji vela spolo¢ného a pomerne vyrazne sa Iia od
susednych oblasti tak v Polsku ako aj na Slovensku.

Vyraznd odliSnost sa prejavuje napriklad v ndreci, ludovom odeve a
pochopitelne aj v hudbe, tanci a speve.
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Velmi svojrazne a v niektorych pripadoch Specifické ¢rty si zachoval
tanecny prejav, hoci u niektorych tancov nachddzame urcité paralely aj v
inych regiénoch Slovenska.

U spisskych Goralov st najzndmejsie tieto tance: rovny (ruvny), kresany
(krdesany), poza noge, zbojnicky (zbujiicki) - jednoduchy aj duplovany,
mazur, medvedi tanec, goralskd polka, starodidvna polka, kotka, kolesd (do
kulecka) a jednoduché chorovody.

Blizsi popis tychto tancov je uvedeny v knihe Slovenské [udove tance ,
ktorej autorom je Mdria Mazorovd, Kliment Ondrejka a kolektiv, vydalo
Slovenské pedagogické nakladatelstvo Bratislava, str. 153 - 181.

Hudobno-tane¢ny prejav bol kedysi tzko spity so zvykoslovnymi
prilezitostami v priebehu celého roka, cize s vyrotnym zvykoslovim a z
rodinného zvykoslovia najbohatSou prilezitosfou bola svadba, menej uz
krstiny.

Tradi¢nd svadba bola skuto¢ne najbohatSou zvykoslovnou prilezitostou,
pri ktorej sa dostali k slovu prakticky vSetky ludové tance.

V zimnom obdobi to boli predovsetkym kiidelné izby, kde sa dievky a
7eny schddzali po veceroch na priadky. K nim zvycajne prisli mladenci a
muzi a z takého stretnutia sa mlidez malokedy vracala bez tanca. Vicsie
tane¢né prileZitosti zimného obdobia tvorili tzv. bursy. Boli to neviazané
zabavy dedinskej mlideze, ale popri mladych sa zabdvala aj strednd, ba aj
staria generdcia, zvldst vo faSiangovom obdobi.

Zname si najmi zdiarske bursy a v jeden den ich byvalo aj viac. Podla
toho, kolko bolo v obci ludovych hudieb. Ulohou mlidencov bolo postarat
sa o hudbu a dievky sa zase postarali o pohostenie. Kazdd doniesla, ¢o
mohla, bud nejaku poziven alebo aj grajciar.

Od jari do jesene bolo tane¢nych prileZitosti menej. Ludia boli vytazeni
tvrdou pricou na poli, v hore, ¢i na salasi. Len pri vicSich sviatkoch sa
zvykla usporiadaf tane¢nd zabava, napriklad na Velkonotny pondelok, n
Turice, ¢omu predchidzalo stavanie mdjov, na Jana - bujaré veselice
dedinskej mladeZe pri jinskych ohinoch nazyvanych "sobotky", na odpust -
vyrodie posvitenia kostola a v obciach s bohatSou salasnickou tradiciou
(napriklad Lendak) aj pri otvoreni, ale najmid pri ukonceni salasnickej
sezény - na Gila, ked sa lendacki bacovia vracali domov zo salasov po
Sirokom okoli a neraz aj zo vzdialenych oblasti Slovenska. Vtedy lendacké
krémy "praskali vo Svikoch".

V neskorej jeseni znime boli zdbavy na Katarinu, ¢o bola poslednd
prilezitost do sytosti sa vytancovat pred nadchddzajicim adventnym postom,
kde bol potom prisny zikaz akejkolvek zdbavy.
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Deti pochopitelne nemali takéto prilezitosti, myslim tanecné. Tu islo
skor o rozne hry, zibavky a vystrdjacky pri paseni krdv, oviec a husi. Vo
svojich hrdch, najcastejsie vo volnej prirode alebo na dvore, ¢i na zihumni
napodobiiovali rozne ¢innosti dospelych, ale aj samotna priroda im
poskytovala ndmety na hry - napodobfiovanie zvierat a podobne.

Tu a tam sa deti ob¢as aj zabavili zatancovanim si, hoci len pri speve
alebo aj za doprovodu zvy¢ajne jednym hudobnym ndstrojom (pistalka,
husle, heligonka, neskér tstna harmonika a pod.) doplnenym réznymi
zvukovo-rytmickymi rekvizitami - pastierske palice (kulagy), valasky,
zvonce, frndzalky, hrnce, klapace, kamienky.

Tancu sa deti privcali od dospelych. Bolo bezné, 7e rodicia ich bravali
na svadby, na priadky a tancuchtivé mamicky neraz zobrali svoje deti aj na
zibavu, ak ich nemali komu zverit do opatery. Di sa povedat, ze deti si
tradi¢né hudobno-tradi¢né a vobec folklome prejavy osvoiili prirodzenym
sposobom. Mézeme teda konstatovat, Ze aj folklorne prilezitosti, ktoré boli
lizko spité s vyroénym zvykoslovim v priebehu celého roka, tvorili
prirodzent sicast celého Zivota dedinskej pospolitosti az do druhej svetovej
vojny.

Goralske folklorne tradicie vo folklornom hnuti v podtatranskom
regione.

Po druhej svetovej vojne a najmi v 50-tych rokoch pod vplyvom
industrializicie a socializicie, ktord vyvolala silni migriciu obyvatelstva,
narusila sa dovtedajSia uzavretost a kultirna sebestacnost aj rizovitejsich
dedin na Slovensku.

Postupne sa zacal vytvdral prirodzeny sposob tradovania a osvojovania
si folklornych prejavov a folklor zacal stricat povodné funkcie. Tradicna
kulira ako odraz ideolégie Sirokych vrstiev  pracujicich sa  stala
ideologickou zbrafiou v budovani novej spoloc¢nosti.

V novych podmienkach bolo viak potrebné hladat nové - javiskové
formy uplatnenia folklérych prejavov.

Vznikd uvedomelé folklérne hnutie, usmernované stile sa rozrastajticou
siefou kultirnych a osvetovych institicii od tstrednych po okresné a
miestne. Umerne k tomu narastd aj pocet folklornych siborov a skupin,
ktoré  dostavaji prilezitost prezentovat svoje umenie na pravidelne
organizovanych sutaziach, prehliadkach a festivaloch.

Folklérne hnutie v okrese Poprad (byvalé okresy SpiSskd Stard Ves,
Kezmarok, Poprad) zapustilo svoje korene uz zaciatkom 50-tych rokov.
Vznikali tu viaceré siibory, ale spomeniem iba tie, ktoré ¢innost orientovali
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na goralské folklérne tradicie. V roku 1953 vznika detsky folklérny sibor
(dalej len DFS) pri ZS v Spisskych HanuSovciach, v roku 1954 vznikd dnes
uz presliveny folklorny sibor (dalej len FS) Magura pri ZK ROH §. p.
Tatralan KeZmarok. Velmi uspeSne si pocinal DFS Tatranka zo ZS$ vo
Vrbove, ktory vznikol v roku 1963. Postupne vznikaji dalsie mlideznicke a
folklorne stibory v Lendaku, v Zdiari a v Spisskej Starej Vsi.

V roku 1975 vznikd pri Dome pionierov a mlideZe v Kezmarku detsky
folklérny stbor Goralik, ktory v roku 1980 prechddza pod zriadovatela ZK
ROH Tatralan a stava sa pripravkou stiboru Magura, preto dostiva aj novy
nazov - Detsky folklérny stiibor Maguracik.

Cez vznik siborov sme sa dostali az k ich sicasnosti. Aka viak bude
ich budicnost je velmi otizne. I ked su to sibory s dobrym zikladom a
menom je tazké hovorit o konkrétnej budicnosti v dobe, ktord je poznacena
finan¢nymi nedostatkami vo vSetkych oblastiach nasej spolo¢nosti. Difame,
Ze toto posolstvo naSich predkov bude pretrvavat este dlhé roky, pretoze
fudia maji radi kultiru i folklér a mnoho z nich aj okusilo dianie vo
folkérnom sibore. A stoji to zato! PretoZe stit na pédiu po programe a
pozeraf sa na tie usmiate a Stastné tvdre, to Cloveka potesi a on vie, 7e ta
drina, ktord za tym stoji, ta stdla zato.
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ZVYKY A OBYCAJE V PREMENACH CASU
Potrebujeme zvyky v sucasnosti?

Jan Ordos

Vo svojom prispevku vychidzam zo skisenosti poslednych dvoch
rokov. Prelina sa tu etnograf s muzejnikom a spolupracovnikom s
folklérnymi skupinami a sibormi. Si to myslienky este v "surovom" stave,
ale vyndraji sa s naliehavostou sticasnej doby.

Kazdd oblast [fudského zivota podlicha vo svojich jednotlivych
prejavoch i celku rozlicnym premendm. Tieto mézu mat podobu ich
pretvorenia, tj. prisposobenia sa danym podmienkam existencie s cielom
naplnenia zmysluplnosti alebo podobu ziniku v nadviznosti na minulé, ale
bez deStruktivnosti a konecnosti. Tieto vychodiskd platia aj pre tradi¢ni
ludovi kultiru, v naSom ponimani zviazani predovietkym s rolnickou
dedinou v minulosti. V dalsich dvahich ostivam pri tomto chadpani.

V tradicnej ludovej kultire dochiddza k zaviSeniu zlomovych premien v
polovici tohto storocia. Spdsobuiji to v prvom rade zmeny vo vlastnickych
vztahoch a duchovnom priestore spolocnosti, ¢im sa uzatvira Ciastocne
jedna etapa vyvinu tejto oblasti ludského Zivota. J. Mjartan hned na zaciatku
tychto zmien vyslovuje prognézu o pretrvaivani fudovej kultiry v novej
podobe'. A. Melicher¢ik stavia v novej skutocnosti pred etnografiou ulohu
Studovat nielen minulost fudovej kultiry, ale neobchadzat ani perspektivy
pri skiimani kategérie Tudskej spolocnosti oznacovanej ako [ud, ktory je
nositelom danej kultiry?. Vyndra sa tu otizka o sposobe postupu pri
sledovani tychto premien, ktoré zacali temer pred polstoro¢im a ako sa s
tym vyrovnat pri dnes$nych etnografickych pozorovaniach a skimaniach.

Z vysSie naznaceného sa vyclenuju tri okruhy: minulost, pritomnost a
budiicnost existencie javov ludovej kultiry. Dnes zaznamendvame ndrast
zdujmu o [udovu kultiru, pri ktorom ide o navrat k jej jednotlivym castiam,
pretoZze o jej "obnove" uz v celku nie je mozné uvazovat. ].S.Bystron v
suvislosti s kultirou vébec povedal: "Ziadnu kultiru, plati to i pre fudow,
nemozno vzkriesit, nemozno ju zrekonstruovat tak, aby ju bolo mozné
ozivit. Kulwira musi byt Zivd; nikdy z muzedlneho expondtu, hoc ako
najlepsie spracovnaého, nemozno dostat Zivy organizmus. Kultira musi byt
stvorend; ¢o viac, kultdra musi byt neprestajne vytvirand usilim tych, ktory
nou ziji a pre ktorych ona zije" *. A tak usilie o "ndavrat" k Tudovej kultire
ako jedného zo znakov identity terajsich lokdlnych spolocenstiev (moze sa
to tykat aj vy$Sich zoskupeni), ba aZ akési pokusy o "znovuoZivenie" jej
jednotlivych prvkov vyvoldvaji nevyhnutne otizku o naplnenosti tejto
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snahy. J.S.Bystron dost jednozna¢ne hovori o ludovej kuluire ako sucasti
minulého, ba Tudovd kultira ak sa stane predmetom organizovania ci
propagandy, prestiva byl Tudovou' Ako sa teda vyrovnat s poznatkami
ziskanymi z diania okolo seba?

Obyvatelia mnohych miest a obci chet dnes vedief o sebe a svojich
predkoch viac nez doteraz. Potrebuji sebapotvrdenie zmysluplnosti vlastnej
existencie i svojich predchodcov v konkrétnom case i priestore, v
konkrétnom sebauskutociiovani. Na zdklade ziskanych skuisenosti sa
vyndraji tri okruhy problémov. Po prvé: nachidzame dnes eSte "zivi"
fudovii kultiru alebo existuje len v latentnej podobe spomienok jej
niekdajsich nositelov a tvorcov? Po druhé: akd je miera medzi autenticitou a
inovaciou v [udovej kultire (ak odhliadneme od novodefinovania terminu
[udova kultira) sprostredkovivand  folklornymi  skupinami a  sibormi
(neprimerane Casto oznaCovanych za nositelov ludovej kultiry)? Po tretie:
priam zdkonite sa ponika otizka: aké zvyky potrebujeme v stcastnosti z
tradi¢nej [Tudovej kultiry (bez zohladnenia novotvorby), resp. ¢i
potrebujeme zvyky zviazané s tradi¢nou [udovou kultirou?

Nastolend problematika si prirodzene vyzaduje hlbsie uvaZovanie z
rozlicnych ndhladov i preto som si dovolil s tymto predstipit pred toto
auditérium. Predpokladim, Ze s podobnymi "dotieravymi" otizkami sa
stretavame viaceri i ked mozno inak formulovanymi.

Moje doterajsie skusenosti z oblasti juzného Zemplina i stredného Saria
naznacuji jedno: ludovi kultira v lokalitich Dargov, Zemplinska Teplica a
Svinie (odkial som zbieral materidl pre monografické spracovanie) existuje
uz len v latentnej podobe. U starSej generdcie eSte sice dozivaju niektoré
prvky spojené s instituciondlnou vizbou na ndboZenské obrady (strava,
svitenie rastlin...), no mladSia ich nepovazuje za zivizné a je preto
pristupnejSia  rozlicnym novotam, ktoré nemaji ziklad v povodne;
komunite. Niektoré prvky vo svadobnych obradoch, krstinich i pri
pohreboch st skor pripominané ako poohliadnutie sa za minulostou, ale uz
bez sankcionovanej ndviznosti na sucasny prejav. V om tu spociva
"ludovost", ale i jej potreba? Bolo by potrebné sa tymto zaoberat hlbsie, nez
ako tu chcem nateraz hovorit.

S tradi¢nou Iudovou kultirou sa stretivame uz najmd v latentnej
podobe (bez opomenutia prezivania niektorych jednotlivych ¢ft), ale v
juznej Casti Zemplina badat vzrastanie zaujmu o aktivity vychidzajice resp.
spojené s Tudovou kultirou. Tyka sa to aktivit dedinskych folklérnych
skupin vznikajucich spociatku ako spevickych skupin s prerastanim do
celkov usilujiicich o $irsi zaber z niekdajSej tradicnej [udovej kultiry. Nie
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vidy tu pritom ide o kontinuitu, lebo je tu zaznamenatelné prerusenie, ale
mézeme (u hovorit o novej situdcii odlisnej od predchidzajicej podoby
ludovej kultiry alebo je to novy stav s niektorymi pozostatkami povodného?
Malo by sa dospiet k nejakému konstatovaniu, najmi v nadviznosti na
myslienky F. de Saussurea. Pri ludskych inStiticiach, kam patria aj zvyky,
nesmieme opomemit, Ze "sa vietky v roznej miere zakladaji na
prirodzenych vztahoch medzi vecami" a dokoncuje: "medzi uzitymi
prostriedkami a sledovanymi cielmi je nutnda zhoda"™. Je tomu naozaj tak v
sucasnosti? Zrejme tu vela zavisi od uhla pohladu.

Spoluprica s folklérnymi skupinami v jednotlivych dedindch i
folklérnymi sibormi vyvoldva nutnosi reakcie na vizbu autenticity a
inovicie v ich programoch. Pri autenticite je snaha vychadzat a nadvizovat
na dané prostredie, v ktorom skupina ¢i subor posobi, a dari sa to hlavne
vtedy, ak aspofi latentnd podoba Iudovej kultiry je bohatd a "Zivd". Inovicie
potom spocivaji na obchddzani vlastného zdazemia (latentna podoba [udovej
kultiry je mdlo resp. vobec neproduktivna) a prikloneni sa k priblizne
rovnakému alebo aspofi prijatelnému zizemiu. To ale nemusi znamenat
priestorovi ¢i Casovu blizkost. Ak je kontinuita prerusend pri vytvirani novej
podoby "ludovej kultiry" nejestvujii potom ziadne ohrani¢enia, najmi ak
chybaji poznatky toho, ¢o tu bolo. Je to v takomto pripade vyhoda, alebo
nie? Podla mna sa to pri regiondlnych prehliadkach meni v nevyhodu, ak sa
tam objavia aj skupiny ¢i stbory produkujiice svoj program na ziklade
vlastnych znalosti latentnej podoby [ludovej kultiry. V nadregiondlnom
zmysle sa to vSak takto nemusi pocitovat, najmi v inych prostrediach. Ako v
tomto pripade by mal reagovat odbornik? Nadalej ponimat jazyk (dialekt) za
jeden z hlavnych znakov identity s presnymi casopriestorovymi zariadeniami
alebo zlavit z takejto ndroc¢nosti? Na ziklade poznatkov o domicich
folklérnych skupindch i stiboroch, ale i zahrani¢nych) StorozZnica - Ukrajina,
Fizér - Madarsko), sledovanie autentickosti v prejavoch  tychto
reprezentantov. md zrejme opodstatnenie najmid ak sa ich program
predvidza ako stcast niekdajsej ludovej kultiry. Z pohladu sicasného
kultirneho diania je takdto jednoznacnost uz menej presvedcivd, ba
kontraproduktivna (najmi ¢o sa tyka identity Slovdkov v zahranic. Co je
potom vhodnejsie: "ictivé" respektovanie "tradi¢nej fudovej kultiry" alebo
inovovanie s aspon Ciasto¢nym zakomponovanim niektorych prvkov tejto
kuliry do diania v pritomnosti. Napr. obnovovanie stavania mdjov i
kolektivneho oblievania vo velkonocnom ¢ase ¢lenmi folklornej skupiny,
ozvldStnenie sicasnej svadby niekdajsimi prvkami a pod.
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Napokon sa dostdvam k tretiemu okruhu problémov, ktory vychddza z
dvoch predchddzajicich a to v podobe otizky: aké zvyky potrebujeme v
sticasnosti? MdZe sa poloZil aj takto: potrebujeme vobec zvyky spojené s
niekdajou tradi¢nou Iudovou kultirou v dne$nom Zzivote? Presadzovat
vychodisko z minulosti a pre terajsi stav je to prezitok, ¢i vybrat z Tudove;
kultiry len také prvky, ktoré maji nddej na rezonanciu aj vo vedomi
sicasnika? Na kom bude ponechany vyber pri hladani identity, pri sledovani
vlastnych korefiov? Tieto pohyby, len naznacené, si zrejme v nom a
ponechany sdm na seba nie je vZdy dostatoCne pripraveny reagovat na to,
¢o sa okolo neho deje. Je to vari intuicia hladania viac nez raciondlne
zddvodnenie u tych, ktori sa pokuiSaji ndjst vychodiska?

K problémom konkrétneho prostredia dneSnej dediny patri
standardizdcia kultirnych produktov, vritane vytvdrania noriem a médnych
trendov, ktoré sa potom "vymykaji akémukolvek miestnemu zakoreneniu™.
Pri blizSom pohlade predsa len uvidime kde-tu ndznaky "miestneho
zakorenenia" niektorych prvkov tradi¢nej ludovej kultiry adaptovanych na
sicasné podmienky. Tu vSak vystupuje do popredia  otizka spojitosti
identity s autentickostou lokdlnou resp. regiondlnou. Mdm privo do toho
vstupovat alebo len zaznamendvat prebiehajicu zmenu bez snahy o
ovplyvnenie akymkolvek smerom a spdsobom?

Vo svojom prispevku som naznacil viacero problémov, nad ktorymi
nateraz uvazujem v spojitosti zakotvenosti tradi¢nej fudovej kultiry v
dnesnom zivote dediny. Azda aj ini kolegovia sa zamyslaju nad podobnymi
problémami a som rad, ak si na to budem moct vymenil svoje nazory.
Kultira oznacovani ako ludovd predsa nekondi!
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